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PSICOANALISIS,
CIENCIA,
LOCURA

| tema monografico de este nimero de Artefacto recoge
algunos de los textos escritos a partir de las presentaciones
efectuadas en el auditorio Carlos Graef de la Facultad de
Ciencias, UNAM ,en el afio de 1997. Esas presentaciones
se hicieron en un ciclo de conferencias y una mesa redonda

organizadas bajo el titulo de Ciencia de la locura, locura de la ciencia.

Retomar la proposicion de Erasmo de Rotterdam “No hay no locos”1
dio la oportunidad para problematizar las formas de la locura. El tema
interroga de maneras distintas a la comunidad de los cientificos y a los
practicantes del psicoanalisis. Las interrogaciones no fueron ajenas a los
elementos uextrafios,\ quizas locos, que aparecen aqui y alla, sea en el
campo de las ciencias y de sus practicantes, sea por las incomodidades
que el psicoanalisis suscita en sus relaciones con ella.

Al otorgarle un lugar a los componentes subjetivos presentes en la vida
de cientificos ilustres como Descartes, Kepler y Newton, se localizaron
zonas de colindancia entre la practica cientificay la locura -en el sentido
de Erasmo de Rétterdam-; esa localizacion permitié el despliegue de
propuestas y posiciones de cada uno de los participantes.

La fisica cuantica al cuestionar los criterios de objetividad abrié un
espacio para lo subjetivo en el campo de la ciencia. Por otra parte, el
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psicoanalisis al dejar de lado interpretaciones “prefabricadas” esta en
posicion de leer de otra manera esas manifestaciones y también tiene la
oportunidad de analizar las extrafias articulaciones propuestas entre el
conocimiento cientifico y el saber doctrinal del psicoanalisis. Como
testimonio de una operacion tendiente a despejar las incognitas producidas
por la locura en la practica cientifica y en el ejercicio del psicoanalisis
se publican los articulos que componen este nimero.

Este nimero contiene una mesa redonda: “El lugar del psicoanalisis en
lamedicina’ inédita en castellano, con la activa participacion de Jacques
Lacan. Artefacto agradece la autorizacion de Pierre Bergeaud, director
de Expansion Scientifique Frangaise para su publicacion.

Antonio Montes de Oca, Shahen Hacyan, Alberto Sladogna

Véase: Erasmo de Rotterdam, Elogio de la locura [Encomiun moriaae seu
laus siultiiae,1509]. Altaya, Barcelona, 1993.

MESA REDONDA
SOBRE:

EL LUGAR DEL
PSICOANALISIS
EN LA MEDICINA1

Convoca: la Sra. J. AUBRY, Presidente y

por orden alfabético: los Sres. H. P. KLOTZy
J. LACAN, laSra. G. RAIMBAULT

yel Sr.P. ROYER.

Intervencion del Sr. L. M. WOLF

ra. AUBRY:

Deliberadamente, en el curso de las exposiciones y
discusiones que van a escuchar hoy, no se tratara de
psiquiatria.

Quizas el lugar del psicoanalisis en la psiquiatria, todavia actualmente
sea discutido -pero puede ser que no discutible- y mas bien quiero decirles
por qué via hemos sido conducidos a la reunién de hoy.

¢Cudl era mi objetivo cuando, hace tres afios, tomé como psicoanalistay
en otro tiempo pediatra, una seccién en los Nifios Enfermos? Mi objetivo
era doble: queria introducir, en la medida de lo posible, una colaboracion
entre pediatras y psicoanalistas de buena voluntad que trabajaban en un
mismo equipo y estaban deseosos de comunicarse entre ellos. Se trataba
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de ver lo que el psicoanalisis podria aportar a los pediatras y viceversa.
Yo estaba también lista, disponible, para responder a cualquier demanda
que pudiera recibir de parte de los otros equipos médicos del hospital.

En primer lugar traté de introducir en mi seccidn cierta “escucha” analitica
de los padres y también de los nifios, escucha que tal vez modifique el
procedimiento de investigacion semioldgica y, eventualmente, la
terapéutica. Después de tres afios, el equipo esta ahi; el equipo va bien,
los nifios también, y creo que a pesar de las dificultades inherentes a la
vida de un grupo, todavia podremos progresar durante mucho tiempo.

Encontré mas dificultades en responder a las demandas que me llegaban
de los médicos de los otros servicios, ya que reina una gran confusion
sobre lo que es el psicoanalisis.

Las primeras demandas que me fueron dirigidas eran del campo de la
psicologia y de la psicometria, lo que no tiene nada que ver con el
psicoanalisis. Ciertamente el papel del psicoanalista no es el de proveer
de datos numéricos a maquinas electronicas. Se trata de otra cosa, nosotros
hablamos desde otro lugar. Progresivamente, pude lograr que me fueran
planteadas preguntas precisas para cada caso, que se trataba de dirigir al
psicoanalista, o al psi... no se sabia qué.

Maéas aln, me llegaron demandas de otro registro, y creo que pude
establecer, con nuestros amigos Royer y Klotz, una colaboracion que
apunta mas lejos.

No es por casualidad que esas demandas llegaran de una seccion de
Nefrologia, donde el médico se enfrenta a los problemas de lavida y de
la muerte, del deseo de viday del deseo de muerte, que conciernen a los
psicoanalistas en primer lugar. Tampoco es por casualidad que se haya
establecido una colaboracion con Klotz, puesto que igualmente los
trastornos endocrinos son con frecuencia trastornos funcionales cuya
causa no siempre es una lesion organica sino que plantean frecuentemente
problemas de otro orden.

¢Cual va a ser el lugar del psicoanalisis en la medicina? Eso es lo que
vamos a tratar de discutir hoy. Les propongo primero que pregunten a
los Sres. Royer y Klotz cudles son, en el plano tedrico, los problemas,
las cuestiones que ellos desean plantear a los analistas y sobre qué criterios
se basarian, en dado caso, para dar un lugar al psicoanalisis en la medicina.
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Luego pasaremos al campo de aplicaciones practicas y veremos como,
en la vida cotidiana, los psicoanalistas se insertan dentro de los equipos
de médicos. Le pediré a la Sra. Raimbault que nos comunique lamanera
en que ella ha sido integrada al equipo del Sr. Royery, al Sr. Lacan, que
nos hace el honor de estar aqui hoy, como piensa él que se puede responder
a estas cuestiones.

Sr. KLOTZ:

No todos los dias tiene uno la oportunidad de poder interrogar a analistas
de la calidad de los que estan en esta mesa.

Voy, pues a entrar en seguida al punto esencial del temay plantear a mi
colega Lacan algunas preguntas preliminares.

Mi primera pregunta es la siguiente:

¢No cree él que los médicos verian con mejores ojos el recurso al
psicoanalisis, si la practica de éste fuera democratizada? Bien sé que
todas las consultas de especialistas son muy costosas, pero cada
especialista acepta suministrar su ciencia o su talento en consultas
hospitalarias. En cambio, el caracter dispendioso de las consultas esta
considerado por la mayoria de los analistas como una de las condiciones
necesarias para el éxito de la cura psicoanalitica. Hacen de ello una
cuestion de principio. A priori, se tiene siempre la tentacion de dudar del
valor de un principio demasiado cdmodo o demasiado ventajoso. A
propésito de esto, por otra parte, es interesante citar ese texto profético
de Freud, quien escribe:

4Como los enfermos neurdticos no deben ser abandonados a los esfuerzos
impotentes de particulares caritativos, se edificaran establecimientos,
clinicas, que tengan a lacabeza médicos psicoanalistas calificados, donde
se haréa el esfuerzo, con ayuda del andlisis, por conservar su resistenciay
su actividad ahombres que sin eso se abandonarian a la bebida; a mujeres
que sucumben bajo el peso de frustraciones; a nifios que no tienen mas
opcion que la depravacion o la neurosis. Estos tratamientos seran gratuitos.
Tal vez se requerira mucho tiempo antes de que el Estado reconozca la
urgencia de estas obligaciones. Las condiciones actuales pueden retrasar
notablemente estas innovaciones y probablemente los primeros institutos
de este género seran debidos a la iniciativa privada pero, un dia u otro,
habra que reconocer efectivamente esta necesidad¢’
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Mi segunda pregunta es la siguiente:

¢No cree usted que, para acercar la ensefianza del psicoandlisis a la
ensefianza de la medicina y, en consecuencia, para acercar estas dos
disciplinas, es conveniente democratizar la ensefianza del psicoanalisis?
Actualmente un psicoanalisis didactico le cuesta al alumno aproxima-
damente 100 000 francos antiguos por mes, y esto durante un tiempo
variable que va de 2 a4 afios en promedio. Independientemente del hecho
de que esta forma de ensefianza es fundamentalmente antidemocratica,
veo en ello otro escollo. Un ser humano que se haya impuesto semejante
sacrificio financieroy que a veces deba dedicarse a una segunda ocupacion
subalterna para cumplir con sus obligaciones hacia su analista, no puede
no quedar marcado por esas circunstancias hasta en su misma ética, y
en la posicion personal que tendra respecto a ese instrumento de
conocimiento y de tratamiento que tan caramente ha adquirido.

Esta ensefianza tan poco democratica ¢es por lo demas, una ensefianza?
Los lazos que se establecen entre el candidato psicoanalista y su
psicoanalista educador, a quien ve 3 0 4 veces por semana en la posicion
del divan, no son los que unen a un alumno con su maestro sino mas bien
los lazos esotéricos y rituales que unen a un neéfito y a un iniciado. No
se trata de una ensefianza sino de una ordenacién y durante mucho tiempo,
el iniciador ejercera sobre su iniciado una influencia psicolégica muy
particular. ;No cree usted que hay que buscar y encontrar las bases de
una ensefianza verdaderamente cientifica del psicoanalisis?

Ahora llego a datos mas fundamentales.

Toda empresa humana corre el riesgo de petrificarse, cuando toma sus
medios como fines. ;No cree usted que hay ahi un peligro patente parael
psicoanalisis? Ciertamente la aportacion del psicoanalisis freudiano
parece capital para lacomprension del desarrollo de la personalidad, del
nacimiento a la edad adulta y aunque yo mismo no los he estudiado, no
veo ninguna razén para poner en duda el caracter cientifico de los estadios
orales, anales pregenitales y genitales de la semantica psicoanalitica. Pero,
al lado de esos datos, hay todos los de la biologia, de la sociologia, todas
las influencias de las condiciones culturales y de trabajo que no dejan de
repercutir sobre el equilibrio psiquico de los individuos. ;No cree usted
que al cerrarse a todas esas influencias y al limitarse voluntariamente al
esquema de la dinamica psicoanalitica, es decir a los conflictos y a los
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complejos clasicos, numerosos psicoanalistas llamados ortodoxos,
desarrollan en ellos cierta pereza de la imaginacion, frenando tcxlo impulso
creador? Esa monotonia de las respuestas y de los conceptos
psicoanaliticos decepciona a cierto nimero de internistas deseosos de
confiar sus enfermos a un analistay me siento tanto mas libre de formular
esta pregunta al Doctor Lacan, cuanto que precisamente él pertenece,
por el contrario, a la categoria de los innovadores.

Ultima pregunta.

Si el psicoanalisis-instrumento de conocimiento merece toda nuestra
atencion, es de hecho al psicoanalisis-instrumento de terapéutica al que
quieren dirigirse los médicos.

Ahora, desde este punto de vista, desde el punto de vista de la terapéutica,
los médicos se preguntan si en verdad es enriquecedor para un terapeuta
de inspiracion analitica no conocer nada o no querer conocer nada de las
demas armas de la psiquiatria y de la psicoterapia. ¢(Es realmente
importante limitar la actividad del analista a su técnica pura, no es acaso
él, en ciertos aspectos, también un psiquiatra amputado?

En resumen, si los médicos titubean todavia en recurrir con mas frecuencia
al andlisis psicoldgico de las causas de las enfermedades internas, es
quiza porque, debido a algunas de las razones expuestas antes, el
psicoandlisis les parece no haber salido de la fase magica de su desarrollo
histérico: hay que ayudarlo a encaminarse hacia su fase cientifica. ;No
es acaso necesario, para ello, favorecer la integracion de los datos
psicoanaliticos validos en el marco de un método de anélisis psiquico
que seria verdaderamente global, abierto, plurifactorial y
auténticamente cientifico?

Sra. AUBRY:

Creo que para los problemas terapéuticos, que se derivan de la aplicacion
del analisis, mejor responderemos en una segunda etapa.

Si el Sr. Royer quiere tomar la palabra...
Sr. ROYER:

Si Klotz confiesa que no es psicoanalista, ciertamente mi presencia aqui
todavia es mas paradojica. En efecto, algunos de ustedes no ignoran que
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soy pediatra, orientado hacia los problemas de biologia y bioquimica.
Sin embargo, estoy feliz de estar aqui hoy, primeramente porque encontré
mucho aliento por parte de las Sras. Aubry y Raimbault, y también porque
la cuestion que voy a plantear me parece haber recibido ya, mas o menos,
su respuesta en el trabajo de nuestro grupo.

El problema que se planteaba para nosotros era el siguiente:

Tenemos un servicio de Nefrologia infantil que atiende sobre todo
enfermos crénicos, con afecciones cuya salida esta lejos de ser favorable,
otros probablemente desfavorable y finalmente otros con afecciones de
salida seguramente desfavorable. Los nifios vienen aqui varias veces al
afiot durante afios, por hospitalizaciones cortas. Pertenecen a la vida de
nuestro grupo, son un poco nuestros nifios, los de los médicos, de las
enfermeras y de todo el personal. Conocemos muy bien a sus familias y
creo que llenamos actualmente el papel integral que antes se le asignaba
al médico familiar. De esta manera, se han hecho entre nuestros enfermos,
nuestros médicos, nuestras enfermeras, relaciones de un tipo que
considero nuevo para el hospital, de acuerdo con lo que conoci hace 10
o0 15 afios. Esto no es mas que un ejemplo y estoy seguro de que muchos
de mis colegas tienen, en otras areas, los mismos problemas.

Nos llevé muy poco tiempo darnos cuenta de que éramos torpes en el
manejo de las relaciones humanas y que sembrabamos asi mucha
infelicidad a nuestro alrededor. Por eso buscaba desde hace un buen
tiempo, alguien en posesidn de técnicas psicoldgicas adaptadas a mi
demanda. No tenia, de antemano, ninguna preferencia en favor del
psicoanalisis respecto a otras técnicas, pues era muy ignorante de estos
métodos y tan solo buscaba a alguien que quisiera dar simultdneamente
seguimiento a varios estudios sobre mis enfermos. No le pedia esfuerzos
terapéuticos, sino una investigacién e informacion.

Yo queria primero saber cdmo se construiay se transformaba la imagen
de laenfermedad en el espiritu de las madres y de los padres de familia
y en el de misjovenes enfermos, en el curso de una afeccion crénica de
evolucién mas o menos seguramente mortal o seguramente mortal. Mi
primera idea era, en efecto, que nuestras reacciones, nuestras
conversaciones con los enfermos eran enteramente construidas sobre
nuestra propia personalidad y nuestra propia concepcion nosoldgica de
la enfermedad, y de ninguna manera en funcion de la imagen que nifios
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y familias pudieran tener de esta enfermedad. De ahi el tema que explotamos
mucho con la sefiora Raimbault, de la oposicion de una enfermedad
“exogena” tal como la concibe el médico y de una enfermedad
“enddgena”, ta como pueden elaborarla el nifio pequefio y su madre. Es
evidente que no es lo mismo para los dos y yo queria un estudio objetivo
de esa enfermedad “enddgena”.

En segundo lugar, yo deseaba que a partir de los documentos que nos
proporcionara un psiquiatra con este fin, pudiéramos cambiar la naturaleza
de las relaciones, de las conversaciones y la direccion de lo que durante
afios inspird nuestras relaciones con las familias y los nifios enfermos, y
ver si poco a poco podiamos elaborar una doctrina o habitos de orientacion
distintos a los que habiamos tenido hasta entonces.

En fm, yo queria también que el psiquiatra analizara cuidadosamente la
repercusion que estas enfermedades crénicas de nifios con los cuales,
después de algunos afios, nos une un lazo natural, podia tener en los
médicos de mi grupo y en las enfermeras, sobre todo en el momento del
resultado fatal.

Habia pues, una serie de cuestiones por las cuales yo pedia un estudio
psicolégico que ninguno de nosotros podia llevar a cabo. La primera de
estas preguntas que hoy planteo nuevamente, es la siguiente: ¢consideran
ustedes, Sra. Aubry y Sr. Lacan, que las técnicas psicoanaliticas estan
adaptadas a un estudio de este género? Yo personalmente creo que los
progresos que hemos hecho en 18 meses en este campo son muy
alentadores y que su respuesta sera probablemente positiva. Sin embargo,
me gustaria saber si ustedes piensan que estas técnicas son entera o
parcialmente adecuadas al resultado final, que es el de tener una
concepcion clara de todos estos problemas.

La segunda pregunta coincide con una de las que plante6 Klotz. La sefiora
Raimbault esta afiliada al INSERM. Ella practica, por lo tanto, estas
técnicas psicoanaliticas de una manera desinteresada, en cierta forma
“funcionarizada’ 2 es decir por completo diferente de la expuesta hace
rato por Klotz. ;En qué medida se pueden integrar psicoanalistas a grupos
0 a unidades de investigacion para trabajos de este género que, si se
demuestran fructiferos, desde mi punto de vista deberian expandirse a
otros campos de la medicina? Es una pregunta precisa que les planteo,
pues sobra decir que mi idea de ingresar un psicoanalista a un grupo de
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biologia clinica no ha encontrado un entusiasmo extraordinario en el
admbito de la administracion del INSERM.

Este ejemplo plantea una cuestion nueva, que es la del psicoanalista de
investigacion y sobre este punto también quisiera saber su opinion.

Sra. AUBRY:

Antes de continuar con el debate sobre el lugar del psicoanalisis en la
medicina y las aplicaciones practicas que la experiencia de la sefiora
Raimbault pondra en evidencia, quiero decir algunas palabras sobre los
problemas de formacién de los analistas y del modo de ensefianza del
psicoanalisis, aunque esto no concierna exactamente al tema que hoy
nos preocupa.

La respuesta de Royer es al mismo tiempo una respuesta al Sr. Klotz;
encontraremos posibilidades no dispendiosas de ejercicio del psicoanalisis
en la medida en que se le haga un lugar al psicoanalisis. En los Nifios
Enfermos hay aproximadamente 25 psicoanalistas que trabajan como
eventuales porque yo les di la posibilidad de hacerlo, y los locales de mi
consulta estdn ocupados de tiempo completo, aunque mi servicio sea
supuestamente de 4tiempo parcial”. Mas 0 menos seiscientos nifios pasan
por ahi cada mes. En el marco hospitalario, numerosos establecimientos
permiten, al menos en lo que concierne a los nifios, hacer tales
tratamientos; actualmente hay institutos médico pedagégicos en los que
el psicoanalisis ha encontrado su lugar, consultorios, hospitales de dia:
la mutual de los estudiantes y la M.G.E.N. han hecho considerables
esfuerzos, asi como los hospitales psiquiatricos. Me parece que esto s6lo
es un problema en la medida en que no se le da su lugar al psicoanalisis.

En lo que respecta al modo de ensefianza, creo que jamas nos hemos
negado por motivos de orden pecuniario, a formar un sujeto valioso. Por
otra parte, no creo que se pueda pretender que es facil estudiar, cualquiera
que se sea ese estudio, cuando no se tiene dinero, seria una mala broma;
todos sabemos que los hijos de obreros son poco numerosos en las
Facultadesy en la ensefianza superior. En consecuencia es un problema
que rebasa ampliamente al del psicoanélisis y, en el caso particular, creo
que esto no debe tomarse en cuenta.

Sr. Lacan, usted que es el promotor de un movimiento importante en el
psicoanalisis, ;cree que el psicoandlisis esté paralizado?

14
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Sr. LACAN:

Permitanme adherirme a las respuestas de la sefiora Aubry sobre algunas
cuestiones que acaban de ser planteadas, pues me parecen mas que
bastante pertinentes. No veo que democratizar la ensefianza del
psicoanalisis plantee un problema distinto al de la definiciéon de nuestra
democracia. Esa es una, pero hay diversos tipos concebibles de ella y el
porvenir nos lleva hacia otra.

Lo que yo crefatener que aportar en una reunién como esta, caracterizada
por quien la convoca, es decir, el Colegio de Medicina, era precisamente
abordar un tema que jamas he tenido que tratar en mi ensefianza, el del
lugar del psicoanalisis en la medicina.

Actualmente ese lugar es marginal y como lo he escrito en diversas
ocasiones, extraterritorial. Es marginal por el hecho de la posicién de la
medicina respecto al psicoanalisis, que lo admite como una especie de
ayuda exterior, comparable a la de los psicélogos y otros distintos
asistentes terapéuticos. Es extraterritorial por los psicoanalistas que, sin
duda, tienen sus razones para querer conservar esta extraterritorialidad.
No son las mias pero la verdad, no creo que mi solo deseo respecto a
esto baste para cambiar las cosas. Estas encontraran lugar en su tiempo,
es decir, extremadamente rapido, si se considera la especie de aceleracion
que vivimos en cuanto a la participacion de laciencia en la vida en comdn.

Este lugar del psicoanalisis en la medicina, quisiera hoy considerarlo
desde el punto de vista del médico y del muy rapido cambio que se esta
produciendo en lo que llamariayo la funcién del médicoy de su personaje,
puesto que igualmente ese es un elemento importante de su funcion.

Durante todo el periodo de la historia que conocemos y podemos calificar
como tal, esta funcion, ese personaje del médico, permanecieron con
gran constancia hasta una época reciente.

Sin embargo, hay que observar que la practica de la medicinajamas ha
ido sin una gran compafiia de las doctrinas. Que durante un tiempo
bastante breve en el siglo XIX, las doctrinas se hayan afirmado como de
la ciencia, no las hizo mas cientificas. Quiero decir que las doctrinas
cientificas invocadas en la medicina eran siempre, hasta una época
reciente, retomadas de algin acervo cientifico, pero con un retraso de al
menos veinte afios. Esto muestra bien que ese recurso no ha funcionado
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mas que como substituto y para enmascarar lo que anteriormente hay
que discernir, efectivamente, mas bien como una especie de filosofia.

Si se considera la historia del médico a través de las épocas, el gran
médico, el médico tipico era un hombre de prestigio y de autoridad. Lo
que sucede entre el médicoy el enfermo, facilmente ilustrado actualmente
por observaciones como la de Balint de que el médico al prescribir se
prescribe a si mismo, siempre ha sucedido: asi, el emperador Marco
Aurelio convocaba a Galiano para que, de su manos, le fuera vertida la
teriaca. Por otra parte, Galiano es quien escribi6 el tratado uOt; aristoV
iatroV Kaijilo:ojoV,,Jque el médico, en el mejor de los casos, es también
un filésofo, donde esta palabra no se limita al sentido tardio de filosofia
de la naturaleza.

Pero den a esa palabra el sentido que deseen; la cuestion que se trata de
situar se aclarara con otras referencias. Pienso que aqui, aunque frente a
un publico médico en su mayoria, no me piden que indique lo que M.
Foucault nos aporta en su gran obra, de un método histérico critico, para
situar la responsabilidad de la medicina en la gran crisis ética (es decir,
tocante a ladefinicion del hombre) que él centra alrededor del aislamiento
de la locura; no mas que introducir esta otra obra “Nacimiento de la
clinica” en lamedidaen que ahi esta fijado lo que implica la promocion
por Bichat, de una mirada que se fija sobre el campo del cuerpo en
este breve tiempo en que subsiste como entregado a la muerte, es
decir, el cadaver.

Las dos aberturas estan asi marcadas por el hecho de que la medicina
consuma por su parte, la cerradura de las puertas de un antiguo Jano: el
que repetia todo gesto humano de una figura sagrada, sin poder
encontrarlo. La medicina es una correlacion de esa abertura. El pasaje
de lamedicinaal plano de laciencia e incluso el hecho de que laexigencia
de la condicién experimental haya sido inducida en la medicina por
Claude Bernard y sus socios, no es lo Unico que cuenta; la balanza
esta en otra parte.

La medicina entr¢ a su fase cientifica, porque naci6é un mundo que, desde
entonces, exige los acondicionamientos necesarios en la vida de cada
uno, proporcionales al papel quejuega en la ciencia, presente para todos
en sus efectos.
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Las funciones del organismo humano han sido siempre objeto de una
puesta a prueba segun el contexto social. Pero ser tomadas en funcién
sirve en las organizaciones altamente diferenciadas que no hubieran
nacido sin la ciencia; se ofrecen al médico en el laboratorio ya constituido
de alguna manera, incluso ya provisto de créditos sin limite que va a
emplear para reducir estas funciones a montajes equivalentes a aquellos
de esas otras organizaciones, es decir que tienen una consigna de
subsistencia cientifica.

Citemos simplemente aqui, para encender nuestra linterna, lo que nuestro
progreso en la formalizacion funcional del aparato cardiovasculary del
aparato respiratorio debe no solamente a la necesidad de operarlo sino al
aparato mismo de la inscripcion de ambos, en cuanto que ellos se imponen
a partir del alojamiento de los sujetos de estas reacciones en “satélites”;
o0 sea, lo que puede considerarse como formidables pulmones de acero
cuya construccion misma esta ligada a su destino de soporte de ciertas
orbitas, 6rbitas que muy equivocadamente llamariamos césmicas, puesto
que esas Orbitas el cosmos no las “conocia”. En sintesis al mismo tiempo
que se revela la sorprendente tolerancia del hombre a condiciones
acosmicas, incluso la paradoja que ahi lo hace aparecer en cierta forma
“adaptado” se demuestra que este acosmismo es lo que la ciencia construye.

¢Quien podia imaginar, conforméandose con las metéaforas filosoficas -
aquella por ejemplo, de Simone Weil, que hacia del peso una de las
dimensiones de tal metafora- que el hombre soportaria muy bien la
ingravidez, quién podia predecir lo que seria del hombre en esas condiciones?

En la medida en que las exigencias sociales estan determinadas por la
aparicion de un hombre que sirve a las condiciones de un mundo cientifico
provisto de poderes nuevos de investigacion y de busqueda, el médico
se ve enfrentado a problemas nuevos. Quiero decir que el médico ya no
tiene ningln privilegio en el d&mbito de este equipo de autoridades
diversamente especializadas en las distintas ramas cientificas. Desde el
exterior de su funcion, especialmente en la organizacion industrial, le
son proporcionados los medios, al mismo tiempo que las preguntas para
introducir las medidas de control cuantitativo, las graficas, las escalas,
los datos estadisticos por donde se establecen hasta a escala microscopica
las constantes bioldgicas, y se instaura en su campo ese desprendi-
miento de laevidencia del éxito, que es la condicion del advenimiento
de los hechos.
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La colaboracion médica seréd considerada como la bienvenida a programar
las operaciones necesarias para mantener el funcionamiento de tal o cual
aparato del organismo humano en condiciones determinadas, pero después
de todo ¢qué tiene eso que ver con lo que Ilamaremos la posicién
tradicional del médico?

El médico es requerido en su funcion de autoridad fisiologista pero se le
hacen ademas otras demandas: el mundo cientifico vierte entre sus manos
el nimero infinito de agentes terapéuticos nuevos, quimicos o bioldgicos
que puede producir y que pone a la disposicion del publico, y pide al
médico, como a un agente distribuidor, que los ponga a prueba. ;Dénde
esta el limite dentro del cual debe actuar el médico y a qué responde? A
algo que se llama la demanda.

Yodiriaque en lamedida en que este deslizamiento, esta evolucion cambia
la posicion del médico respecto de aquellos que se dirigen a él, llega a
individualizarse, a especificarse, a destacarse retroactivamente, 1 que
hay de original en esta demanda al médico. Ese desarrollo cientifico
inaugura y pone cada vez mas en primer plano ese nuevo derecho del
hombre a la salud, que existe y se ocasiona ya en una organizacion
mundial. En la medida en que el registro de la relaciéon médica respecto
a la salud se modifica, en que esta especie de poder generalizado que es
el poder de la ciencia da a todos la posibilidad de venir a pedir al médico
su boleto de beneficencia con un objetivo preciso e inmediato, vemos
dibujarse la originalidad de una dimensién que yo llamo la demanda. En
el registro del modo de respuesta a la demanda del enfermo, esta la
oportunidad de supervivencia de la posicion propiamente médica.

Responder que el enfermo viene a pedirles la curacion es no responder
nada. Porque cada vez que la tarea precisa que hay que cumplir con
urgencia no responde Unicamente a una posibilidad que se encuentraa la
mano, metemos un equipo quirdrgico o laadministracion de antibidticos -e
incluso en esos casos, queda por saber lo que en el futuro resulte de
ellos-; fuera del campo de lo que es modificado por la beneficencia
terapéutica hay algo que permanece constante y todo médico sabe bien
de qué se trata.

Cuando el enfermo es enviado al médico o cuando lo aborda, no digan
que espera de él Gnicamente la cura. Pone al médico a prueba en cuanto
asi losacara de su condicion de enfermo, lo que es absolutamente distinto,
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porque esto puede implicar que él esté por completo apegado a la idea de
conservarla. A veces viene a pedirnos que lo autentifiquemos como
enfermo, en muchos otros casos viene, de la manera mas evidente, a
pedirles que lo conserven en su enfermedad, que lo traten de la manera
que a él le corresponde, la que le permitira continuar siendo un enfermo
bien instalado en su enfermedad. Quiza necesito evocar mi experiencia
mas reciente: con un formidable estado de depresion ansiosa permanente
que habia durado ya mas de 20 afios, el enfermo venia a verme con terror
de que yo hiciera lo mas minimo. Ante lasola propuesta de que viniera a
verme de nuevo 48 horas después, latemible madre, quien se encontraba
entretanto apostada en mi sala de espera, habia logrado ya tomar las
previsiones para que no fuera asi.

Esto es de experiencia banal, solamente lo evoco para recordarles la
significacion de la demanda, dimensién en que se ejerce propiamente
hablando la funcién médica, y para introducir lo que parece facil de captar
y que sin embargo sélo ha sido seriamente cuestionado en mi escuela, a
saber, la estructura de la falla que existe entre la demanda y el deseo.

Hecha esta observacidn, se puede ver que no es necesario ser
psicoanalista, ni médico siquiera para saber que cuando alguien, nuestro
mejor amigo, ya sea hombre o mujer, nos pide algo, eso no es para nada
idéntico e incluso a veces es diametralmente opuesto a lo que desea.

Quisiera retomar aqui las cosas desde otro punto y hacer la observacion
de que, si es concebible que Ileguemos a una extension cada vez mas
eficaz de nuestros procedimientos de intervencion en lo que concierne al
cuerpo humano, sobre la base de los progresos cientificos, el problema
no podria resolverse a nivel de la psicologia del médico, de una cuestién
que refrescaria el término de psicosomatico. Permitanme sefialar mas
bien como falla epistemolégica, el efecto que va a tener el progreso de la
ciencia en la relacion de la medicina con el cuerpo.

Nuevamente ahi, para la medicina, la situacion es subvertida desde afuera.
Y es por eso que lo que antes de ciertas rupturas quedaba confundido,
velado, entremezclado, enredado, aparece con claridad.

Porque lo que es excluido de larelacion epistemosomatica esjustamente
lo que va a proponer a la medicina el cuerpo en su registro purificado; lo
que se presenta asi, se presenta como pobre en la fiesta, en que un rato
antes, el cuerpo resplandecia al ser enteramente fotografiado,
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radiografiado, calibrado, diagramatizado y susceptible de ser
determinado, dados los recursos verdaderamente extraordinarios que
encierra, pero quiza también ese pobre le aporte una oportunidad que
regresa desde lejos, a saber, del exilio en que el cuerpo proscribié la
dicotomia cartesiana del pensamiento y la extension, la cual deja caer
completamente de su aprehension lo que es del cuerpo verdadero en su
naturaleza y no del cuerpo que ella imagina.

Ese cuerpo no esta simplemente caracterizado por la dimensién de la
extension: un cuerpo es algo que esta hecho para gozar, gozar de si mismo.
La dimensidn del goce estd completamente excluida de lo que llamé la
relacién epistemosomatica. Porque la ciencia no es incapaz de saber lo
que ella puede, pero ella, no mas que el tema que engendra, no puede
saber lo que quiere. Al menos, eso que ella quiere, surge en una exposicion
cuya marcha acelerada actualmente, nos permite palpar que rebasa sus
propias previsiones.

¢Podemos, por ejemplo prejuzgar sobre el hecho de que nuestro espacio,
sea planetario o transplanetario, pulula de algo que hay que Ilamar
ciertamente voces humanas que animan el cédigo que ellas encuentran
en ondas cuyo entrecruzamiento nos sugiere una imagen totalmente
distinta del espacio, a aquella en que los torbellinos cartesianos hacian
su trabajo? ¢Porqué no hablar también de la mirada, que ahora esta
omnipresente en forma de aparatos que ven por nosotros en los mismos
lugares? o sea, algo que no es un ojo y que aisla la mirada como presente.
Todo eso podemos ponerlo en la cuenta de la ciencia, pero eso nos hace
tocar lo que ahi nos concierne no diria yo como seres humanos porque
en verdad sabe Dios qué es lo que actlatras ese fantoche que llamamos
el hombre, el ser humano, o la dignidad humana o cualquiera que sea la
denominacion bajo la cual cada uno ponga lo que entiende de sus propias
ideologias mas o menos revolucionarias o reaccionarias."

Preguntaremos mas bien en qué le concierne eso a lo que existe, a saber,
a nuestros cuerpos. Voces, miradas que se pasean, es algo que
efectivamente viene de cuerpos, pero son curiosas prolongaciones que a
primera vista e incluso a segunda o a tercera, no tienen sino muy poca
relacién con lo que yo llamo la dimensién del goce. Es importante ubicar
al goce como polo opuesto, porque ahi también la ciencia esta vertiendo
algunos efectos que no dejan de conllevar algunas apuestas.
Concretémoslas bajo la forma de los diversos productos que van desde
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los tranquilizantes hasta los alucindégenos. Eso complica singularmente
el problema de lo que se ha calificado hasta hoy de una manera puramente
policial como toxicomania. Por poco que estemos un dia en posesion de
un producto que nos permita recabar informacion sobre el mundo exterior,
no veo bien como podria ejercerse una contencion policial.

Pero cuél sera la posicion del médico para definir esos efectos a propésito
de los cuales hasta hoy ha mostrado una audacia nutrida sobre todo de
pretextos, porque desde el punto de vista del goce, qué puede tener de
reprochable un uso ordenado de lo que se Ilama mas o menos propiamente
toxicos, a menos que el médico entre francamente en lo que es la segunda
dimension caracteristica de su presencia en el mundo, a saber, ladimension
ética. Estas observaciones que pueden parecer banales, tienen sin embargo
el interés de demostrar que la dimension ética es la que se extiende en la
direccion del goce.

He aqui estas dos referencias: primeramente lademanda del enfermo, en
segundo lugar el goce del cuerpo. En cierta forma ellas confinan a una
dimensidn ética, pero no las confundamos demasiado pronto porque aqui
interviene lo que yo Ilamaria sencillamente la teoria psicoanalitica, que
llega a tiempo y no por casualidad, por supuesto, en el momento de la
entrada en juego de la ciencia, con ese ligero adelanto que es siempre
caracteristico de las invenciones de Freud. Asi como Freud inventd la
teoria del fascismo antes de que éste apareciera, asi, treinta afios antes
invento lo que debia responder a la subversion de la posicion del médico
por el avance de la ciencia.

Hace rato indiqué suficientemente la diferencia que hay entre lademanda
y el deseo. Solo la teoria linglistica puede dar cuenta de semejante
consideracién y puede hacerlo tanto méas facilmente cuanto que Freud,
de la manera mas vivida y mas inatacable, mostré precisamente su
distancia a nivel del inconsciente. En la medida en que éste esta
estructurado como un lenguaje, es el inconsciente descubierto por Freud.
Lei con asombro en un escrito muy bien impreso, que el inconsciente era
monotono. No evocaré aqui mi experiencia, simplemente suplico que
abran las tres primeras obras de Freud, las mas fundamentales, y que
vean si lo que caracteriza el analisis de los suefios, los actos fallidos y los
lapsus, es la monotonia. Muy al contrario, el inconsciente me parece no
solo extremadamente particularizado, mas atin que variado entre un sujeto
y otro sino incluso muy huidizo y espiritual3, puesto que justamente ahi
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el chiste ha revelado sus verdaderas dimensiones y sus verdaderas
estructuras. No hay un inconsciente porque hubiera un deseo inconsciente,
obtuso, pesado, caliban, incluso animal, deseo inconsciente surgido de
las profundidades que seria primitivo y tendria que elevarse al nivel
superior del consciente. Muy al contrario, hay un deseo porque hay
inconsciente, es decir, lenguaje que escapa al sujeto en su estructura y
sus efectos, y hay siempre a nivel del lenguaje algo que estad mas alla de
la conciencia; es ahi donde se puede situar la funcién del deseo.

Por eso es necesario hacer intervenir ese lugar que llamé el lugar del
Otro en todo lo que concierne al sujeto. En esencia, es el campo en que
se localizan esos excesos de lenguaje de los que el sujeto lleva una
marca que escapa a su propio control. En ese campo es en el que se
produce la unién con lo que yo llamé el polo del goce.

Porque ahi se aprecia lo que Freud introdujo a propdsito del principio
del placery del cual jamas nadie se percato, a saber, de que el placer es
una barrera frente al goce, en lo cual Freud retoma las condiciones de las
cuales, escuelas muy viejas de pensamiento, habian hecho su ley. ;Qué
se nos dice del placer? Que es la minima excitacién, lo que hace
desaparecer la tensidn, lo que mas la tempera, por lo tanto lo que
necesariamente nos retiene en un punto de alejamiento, de distancia muy
respetuosa del goce. Porque lo que yo llamo goce en el sentido en que
uno vive el cuerpo, es siempre del orden de la tensién, del forzamiento,
del gasto, incluso de la hazafia. Indiscutiblemente, hay goce en el nivel
en que comienza a aparecer el dolor, y sabemos que solamente a ese
nivel del dolor puede experimentarse toda una dimension del organismo
que de otra manera, permanece velada.

¢Oué es el deseo? El deseo es en cierta forma el punto de compromiso,
la escala de la dimension del goce, en la medida en que en cierto modo
permite llevar mas lejos el nivel de la barrera del placer. Pero ahi esta un
punto fantastico, es decir, donde interviene el registro de la dimensién
imaginaria que hace que el deseo esté suspendido de algo en cuya
naturaleza no esta exigir efectivamente su realizacion.

¢Porqué vengo a hablar aqui de lo que, de todos modos, no es mas que
una minuscula muestra de esta dimension que desarrollo desde hace 15
afios en mi seminario? Es para evocar la idea de una topologia del sujeto.
Es en relacion a sus superficies, a sus limites fundamentales, a sus
relaciones reciprocas, a la manera en que se entrecruzan y en que se
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anudan, como pueden plantearse problemas que no son simples problemas
de interpsicologia sino de aquellos en efecto, cuya estructura concierne
al sujeto en su doble relacién con el saber.

El saber sigue estando para él marcado con un doble valor nodal por eso
cuyo caracter central en el pensamiento olvidamos: que el deseo sexual
en el psicoandlisis no es laimagen que debemos hacernos segin un mito
de la tendencia organica, es algo infinitamente mas elevado y anudado
primero precisamente al lenguaje, en la medida en que el lenguaje es el
que primero le hace su lugar, y en que su primeraaparicion en el desarrollo
del individuo se manifiesta a nivel del deseo de saber. Si no vemos que
ahi estad el punto central que arraiga la teoria de la libido de Freud,
simplemente perdemos el hilo. Es perder el hilo, quererjuntar los marcos
preformados de una supuesta psicologia general elaborada en el curso
de los siglos para responder a necesidades extremadamente diversas,
pero que constituye el desecho de la serie de las teorias filosdficas. Perder
el hilo es también no ver qué nueva perspectiva, qué cambio total de
punto de vista es introducido por la teoria de Freud, porque en ello se
pierde entonces a la vez la practica y la fecundidad.

Uno de mis alumnos, externo al campo del analisis, me ha preguntado
a menudo: ;Cree usted que baste con explicarle eso a los filésofos,
que le baste a usted con poner en un pizarrén el esquema de su grafo
para que ellos reaccionen y comprendan? Yo no tenia, por supuesto,
ni la menor ilusién, y si demasiadas pruebas de lo contrario. Sin
embargo, las ideas se pasean y, en la posicion en que estamos respecto
a la difusion del lenguaje y al minimo de impresos necesario para
que algo dure, eso basta. Basta con que eso haya sido dicho en alguna
parte y con que un oido de cada 200 lo haya escuchado para que en
un futuro bastante cercano se aseguren sus efectos.

Cuando hablo de la posicion que el psicoanalista puede ocupar, lo
que indico es que actualmente es la Gnica de donde el médico puede
sostener la originalidad de siempre de su posicion; es decir, del que
tiene que responder a una demanda de saber, aunque sélo pueda
hacerlo llevando al sujeto a voltear hacia el lado opuesto a las jdeas
que emite para presentar esta demanda. Si el inconsciente es lo que
es, no algo monotono sino al contrario, una cerradura tan precisa
como es posible y cuyo manejo no es otro que abrir en la forma
inversa de una llave lo que esta mas alla de una cifra, esta abertura
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no puede sino servir al sujeto en su demanda de saber. Lo que es
inesperado es que el sujeto confiese por si mismo su verdad y que la
confiese sin saberlo.

El ejercicio y la formacion del pensamiento son los preliminares
necesarios para tal operacion: es necesario que el médico tenga mucha
experiencia en plantear los problemas a nivel de una serie de temas cuyas
conexiones y nudos debe conocer y que no son los temas comunes de la
filosofia y de la psicologia; aquellos encaminados en cierta practica de
investigacion que se llama psicotécnica, en la que las respuestas estan
determinadas en funcion de ciertas preguntas registradas éstas sobre un
plano utilitario, tienen su precio y su valor en limites definidos que nada
tienen que ver con el fondo de lo que se trata en la demanda del enfermo.

Al extremo de esta demanda, la funcion de la relacion con el sujeto
supuesto saber revela lo que llamamos la “transferencia”. En la medida
en que mas que nunca laciencia tiene la palabra, mas que nunca se sostiene
ese mito del sujeto supuesto saber y eso es lo que permite la existencia
del fendmeno de la transferencia, por cuanto remite a lo mas primitivo, a
lo méas arraigado del deseo de saber.

En la época cientifica, el médico se encuentra en una doble posicién; por
una parte se las ve con una investidura energética cuyo poder no sospecha
si uno no se lo explica; por otra parte, debe poner esta investidura entre
paréntesis, considerando los poderes de que dispone, los que debe
distribuiry el plano cientifico en que esta situado. Quiéralo o no, el médico
esta integrado a ese movimiento mundial de la organizacion de una salud
que deviene publicay por ese hecho le seran planteadas nuevas preguntas.

En ningln caso podra efectuar el mantenimiento de su funcion
propiamente médica en nombre de un “privado” que seria de orden de
lo que se Ilama el secreto profesional, ya no digamos, de la forma en que
es observado, quiero decir, en la vida, a la hora en que bebe el cofac.
Pero no es eso el ambito del secreto profesional, porque si fuera del
orden de lo privado, seria del orden de las mismas fluctuaciones que
socialmente han acompafiado a la generalizacion en el mundo, de la
practica del impuesto sobre el ingreso. Se trata de otra cosa; propiamente,
de esta lectura por la cual el médico es capaz de conducir al sujeto a lo
que sucede en cierto paréntesis, el que comienzaen el nacimiento y termina
en la muerte y que implica las preguntas que conllevan unoy otra.
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¢En nombre de qué tendrian los médicos que establecer el derecho o no
al nacimiento? ; Como responderan a las exigencias que muy rapidamente
confluiran en las exigencias de la productividad? Porque si la salud se
convierte en el objeto de una organizacién mundial, se tratara de saber
en qué medida es productiva. ;Qué podrd oponer el médico a los
imperativos que haran de él el empleado de esta empresa universal de la
productividad? No hay otro terreno que esa relacion por la cual él es el
médico, a saber, la demanda del enfermo. En el interior de esa relacion
firme en que se producen tantas cosas, esta la revelacion de esta dimension
en su valor original, que nada tiene de idealista sino que es exactamente
lo que dije, la relacién con el goce del cuerpo.

¢Qué tienen que decir ustedes, médicos, acerca de lo mas escandaloso
de lo que sigue? Porque si fuera excepcional el caso en que el hombre
hasta ahora proferia uSi tu ojo te escandaliza, arrdncatelo,*;qué dirian
ustedes del slogan usi tu ojo se vende bien, dalo¥ En nombre de qué
tendrian que haolar ustedes si no es precisamente en nombre de esa
dimensién del goce de su cuerpo y de la participacion que este goce
ordena en todo lo que hay de él en el mundo?

Si el médico debe permanecer en algo que no podria ser la herencia de su
antigua funcion, que era una funcién sagrada, para mi es, en seguir y
mantener en su propia vida el descubrimiento de Freud. Siempre me he
considerado como misionero del médico: la funciéon del médico, como
la del sacerdote, no se limita al tiempo que se emplea en ella.

Sra. AUBRY:

Sr. Royer, itiene algo que decir antes de la exposicion de la sefiora
Raimbault?

Sr. ROYER:

Disculpen que tome la palabra después de la “breve” intervencion del
sefior Lacan.

Creo que la exposicion que acaba de hacer sobre lo que él ha Ilamado
una “minGscula muestra “ de sus obras, es bastante chocante para ios
médicos que estan en esta asamblea y me parece bien decirlo, porque
si entendi bien y si no se me tendié ninguna trampa, estamos aqui
para discutir sobre el lugar del psicoanalisis en la medicina en general
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y, mas particularmente, de las relaciones entre psicoanalistas y
médicos generales en el interior de un mismo hospital. El problema
me habia sido planteado asi y tengo la impresion de haber caido un
poco en un cepo.

Acabamos de escuchar una exposicion que tiene mucho de banal -el
autor mismo lo ha dicho- y yo, debo confesarlo, no he captado muy
bien los argumentos que ha desarrollado. Estamos aqui, me parece,
para cosas mas serias.

Sr. Lacan, Klotz y yo tuvimos la honestidad de decir, al principio de esta
mesa redonda, que no éramos psicoanalistas y que no desedbamosjuzgar
al psicoanalisis. Hubiera sido honesto de su parte, me parece, reconocer
que usted no conocia ni a los médicos ni lamedicina. Emitio usted algunos
juicios sobre los médicos, que son inaceptables y -me permito decirselo-
cuando hace usted de nosotros simples “distribuidores de medicamentos”
provistos por las empresas farmacéuticas, eso prueba que usted
ciertamente no esta al corriente de los innumerables problemas con los
cuales nos enfrentamos y que tratamos de resolver.

Yo habia venido aqui con la esperanza de que pudiéramos encontrar un
lenguaje comun, puesto que usted se interesa en los problemas de
linguistica... Pero es imposible encontrarlo en ese terreno y debo confesar
que considero esta reunion como un fracaso completo.

Sra. AUBRY:

No creo que hayamos considerado jamas al sefior Royer como un
distribuidor de medicamentos y, si trato de precisar el pensamiento
del sefior Lacan, probablemente ha querido decir que ese era un
peligro que acechaba al médico.

Sre ACAN:
No, no es eso lo que dije: hablé de la demanda del enfermo.
Sra. AUBRY:

Creo, sefior Royer, que la manera en que el psicoanalisis ha sido puesto
al servicio de su equipo de investigacion aclarara esta discusion, y me
gustaria que la sefiora Raimbault nos dijera algunas palabras sobre eso.
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Sra. RAIMBAULT:

Debo decir primeramente que mi posicion en el servicio del Sr. Royer se
ha facilitado por el hecho de que no me ha requerido ningln esfuerzo
terapéutico sino que simplemente me ha pedido que me integre a su equipo
de especialistas investigadores como otro especialista investigador. He
aqui pues, en la practica, lo que le propuse y lo que hemos hecho juntos
desde hace un afio y medio.

De entrada, adopté una posicion diferente de la del psicoanalista tal y
como se le puede caricaturizar, como el que busca una psicogénesis -de
preferencia especifica- de los problemas organicos o funcionales; mi
objetivo era mas bien el andlisis de la relacion médico-enfermo-
enfermedad. En la practica, me ubiqué en una posicion complementaria
a la de los otros investigadores, al participar en todas las actividades del
servicio, ya fuera en sala con las visitas, en el curso de las discusiones
cientificas y clinicas dirigidas por el sefior Royer, o en la consulta externa.
Por otra parte, he escuchado a los padres y a los nifios con “oido analitico ’.
Es decir, una actitud y referencias muy distintas del interrogatorio médico
0 médico pedagogico habitual.

En las reuniones semanales del servicio que agrupan al equipoy a los
miembros de Parisy de provincia, he expuesto estas entrevistas de manera
tan fidedigna como me fue posible. Esto ha revelado a los médicos la
importancia del discurso del nifio enfermo y de su familia, develando
una “vivencia” de la enfermedad con la cual no correspondia sino muy
lejanamente la vision “cientifica” objetiva que ellos mismos tenfan de la
enfermedad. La diferencia entre lo que Ilamamos, junto con el sefior
Royer, la enfermedad enddgena (“la enfermedad autégena” de Balint) y
la enfermedad vista por el médico, aparecié como una de las fuentes de
dificultad en la relacion “médico-enfermo~~ el diagndstico global debe
integrar y articular los cuatro polos del problema: unifio-familja-médico-
enfermedad” y servir de base a la discusion de laconduccion terapéutica.

Hemos proseguido, pues, durante el afio estas discusiones y, junto con
los médicos, hemos pensado que podiamos despejar algunas nociones
en cuanto a la visién endégena de la enfermedad en los padres y en los
nifos, en los casos de enfermedades crénicas mortales.

Asi, el equipo de los especialistas hospitalarios es ubicado por la familia
en una posicion de “médico de la familia” a quien le demanda un
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/0/dl. La hospitalizacion es el momento de una llamada que ya ha sufrido
numerosos avatares, aunque solo haya sido en las relaciones anteriores
con los otros médicos.

La enfermedad real, tan especifica como sea, es decir, deterioracion de un
organo o de una funcion, vendra a servir de soporte a toda la fantasia familiar
sobre la muerte y lavida. Responder sélo a nivel de “reparacién del 6rgano
o de la funcién” equivale a no responder sino en el nivel del sintoma.

Por otra parte, desde la primera entrevista, los padres comunican sus
propias investigaciones en cuanto a la etiologia de la enfermedad
considerada como un mal. osremito aqui a los trabajos anteriores de la
sefiora Aubry, de la sefiora Bargues y de Valabrega. El planteamiento de
los padres va del “eso no tiene sentido” al “ese es el sentido que nosotros
le damos". Es cierto que la encuesta médica sistematica sobre los
antecedentes, la falta de informacién o la mala informacion del publico
en cuanto a los problemas de nefrologia la impotencia de la ciencia
médica en ciertos casos, favorecen esta actitud y la elaboracion de
fantasias respecto al agente responsable.

La culpabilidad aparece antes que nada en esas fantasias ya sea que se
exprese directamente como infraccioén de un orden, de una ley, de una
prohibicion, o indirectamente, por desplazamiento, denegacién o
proyeccion. Laenfermedad del nifio parece entonces ser un revelador de
la problemaética y del drama familiar que se actualiza en esa enfermedad
y se nutre de ella, pero realmente no es suscitada por ella. Las dificultades
encontradas por los médicos provienen en parte del hecho de que s6lo
escuchan la demanda explicita: “cuide esta crisis” y no la demanda
implicita: “he aqui nuestro drama .

En ese primer tiempo, hemos descubierto pues, la importancia de los
discursos del nifio enfermo y de su familia. La pregunta que hacen
actualmente los médicos del equipo es la siguiente: “;cémo explotar
cientificamente el material asi descubierto?”

En esta segunda etapa de nuestro trabajo de colaboracién, propongo
todavia la utilizacion del psicoanalisis como ciencia del descifrado del
discurso inconsciente y de sus efectos. Se trata de localizar en el discurso
del sujeto, los acontecimientos, las situaciones, las palabras que van a
develar su tematicay la articulacion de la enfermedad en esta tematica.
Tal es nuestra posicion actual.
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Aunque no estemos muy adelantados en esta bisqueda, que solo data de
18 meses atrés, ya se los he dicho, hemos sido llevados necesariamente a
discutir problemas de practica médica. Asi, varias veces hemos abordado
un tema candente en el curso de nuestras reuniones semanales: el de la
informacion que el médico tiene que dar a la familia en cuanto a la
naturaleza de laenfermedad y a su prondstico fatal. Se develan dos tipos
de actitudes: unos prefieren advertir a los padres, otros se reservan su
prondstico hasta el final. El caracter apasionado de las controversias que
han tenido lugar, el hecho de que los argumentos fueran utilizados con
absoluta buena fe parajustificar una u otra de estas actitudes, incit6 a
algunos a intentar circunscribir, mas alla de esas racionalizaciones, su
verdadera determinacidn, y a reconocer que cada uno utiliza frente a ese
problema especifico -es decir, la angustia de su propia muerte y de la del
otro- sus mecanismos de defensa personales. De hecho, que el médico
tenga tal o cual actitud no parece ser el factor primordial para el enfermo
y su familia. Mas importante parece el hecho de que el médico actle con
demasiada frecuencia de manera estereotipada, en funcion de sus
presuposiciones personales.

Para sintetizar, digamos que a partir de una demanda de los médicos en
cuanto a la repercusion de laenfermedad crénica en el nifio y las causas
de las dificultades de la relacién médico-enfermo, el trabajo del equipo
se ha orientado hacia la consideracién del discurso del nifio enfermo y
de su familia, el anélisis de ese material y la explotacion que se puede
hacer de esto con fines terapéuticos.

Si el nifio enfermo y su familia son considerados como sujetos a ser
escuchados, ese material no deberia quedar aislado del dialogo en el
cual se inserta. Por lo tanto seremos llevados a estudiar de manera analoga
el discurso de los médicos. En efecto, el médico no puede ser considerado
como una maquina de diagnosticar, como un robot terapéutico; es un
sujeto tomado, como todos los sujetos, en un discurso inconsciente que
determina su respuesta al sujeto enfermo, es decir, su conducta terapéutica.

Sr. LACAN:

No creo que la sefiora Raimbault, aunque en un estilo diferente y quiza
mas agradable para ciertos oidos, haya dicho cosas esencialmente distintas
de las que enuncié hace un rato.
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De todos modos, solo queria decir algo al sefior Royer: y es que yo habia
creido que mis palabras serian mejor recibidas. Aunque hice de la
abundancia del arsenal terapéutico el Unico criterio del pasaje de la
medicina a la era cientifica, lo esencial de mi distincion me parecia -
aunque sin duda es un error- recubrir la dimension de la cual, antes de mi
discurso él mismo habia dicho inquietarse, a saber, lo que él nombro en
el vocabulario de él, que es de su registro, la enfermedad end6gena como
opuesta a laenfermedad exdgena. Si entendi bien, laenfermedad ex6gena
es la que es vista desde el exterior, por el médico, desde ese punto de
vista que hace rato llamé cientifico. La enfermedad endégena recubre
todos esos problemas que yo indicaba los de a demanda y del fondo
que ella encierra. Para poder resolverlos e intervenir ahi de una manera
adecuada no basta adelantarse con una formacion presurosa. Si
consideramos la difusion actual de la teoria de la relacion médico-
enfermo, vista de una manera mas o menos aproximada como
psicoanaliticay las intervenciones intempestivas que ella permite en ciertos
casos, a veces una no iniciacion vale mas que una demasiado grande.

Sr. KLOTZ:

En lo que me concierne, yo no comparto la indignacion profunda del Sr.
Royer, ni senti siquiera un principio de indignacién porque yo no quedé
estupefacto en lo mas minimo por escuchar una intervencion tan larga
del sefior Lacan. Mi inconsciente personal, probablemente lleno de
intuicién, me hacia suponer que asi sucederia y habia dejado de lado
todo problema personal.

Me interesé mucho escuchar al seftor Lacan porque la exposicién
apasionada de alguien que cree en lo que hace y trata de ir hasta el fondo
de las cosas, siempre me agrada. Sin embargo, no comparto, por supuesto,
lamayoria de sus afirmaciones que me parecen bastante hipotéticas. De
todos modos quisiera que se retuviera una cosa que creo esencial, es esa
falla que existe entre la demanda y el deseo. Constantemente la he
encontrado en la practica y pienso que los médicos no ponen sunciente
atencion en este problema cuando un enfermo se presenta ante ellos:
esto es lo que me demanda, pero de hecho ¢qué desea realmente?

En cuanto al problema que hoy nos interesa, es decir, el de saber qué
lugar seria pertinente hacerle a las indicaciones psicoanaliticas en
medicina interna, efectivamente creo que muchas afecciones son de origen
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psiquico o, para usar un término mas general, de origen nervioso central y
algunas de ellas podran constituir indicaciones para una cura psicoanalitica.

Y aqui, me disculpo, debo abrir un paréntesis para recordar que, a grandes
rasgos, se pueden distinguir en el cerebro 3 partes esenciales: el cerebro
prefrontal, asiento del pensamiento reflexivoy de la integracién mas
superior de la personalidad consciente; la neocorteza o cerebro del
conocimiento donde se registran las diversas percepciones sensoriales;
y finalmente el cerebro vegetativo que engloba al hipotalamo, la regién
limbica y la amigdala. Esta posicién del cerebro es la que nos interesa
muy particularmente en patologia psicosomatica, pues ella es a la vez el
centro de los instintos y de los comportamientos, la zona mas sensible a
los impactos afectivos y a la vez, la region que controla el equilibrio de
toda lavida vegetativay el funcionamiento de las principales regulaciones.
En esa pequefiisima region diencefalica y rinoencefalica se sitla, en
efecto, una multitud de nicleos que regulan el hambre y la saciedad, la
sed y los movimientos del agua, laalternancia de la vigiliay del suefio, el
equilibrio térmico, en fin, el funcionamiento de la mayoria de los
metabolismos y de la casi totalidad de las glandulas endocrinas. Desde
este Ultimo punto de vista, son considerables los progresos recientes que
han permitido la identificacion de los centros, el aislamiento de los
mediadores quimicos especificos u hormonas hipotalamicas, cada una
de las cuales estimula una actividad hipofisiaria correspondiente, en fin,
el estudio de la accion de esas diversas hormonas hipofisiarias sobre la
glandula periférica. Si se afiade que se conocen los haces nerviosos que
ligan esos centros hipotaldmicos a la corteza y a la substancia reticulada
activadora que asegura el control de estos centros, se puede considerar
que todos los eslabones fisioldgicos son mas 0o menos conocidos desde
la situacién conflictiva hasta la endocrinopatia inducida.

La frecuencia de las endocrinopatias psicosomaticas es tan grande, que
me parece imposible para un endocrinélogo que quiera ser clinico y
terapeuta descuidar este aspecto fundamental de su especialidad.

¢Es acaso necesario recordar que muchas amenorreas se desencadenan
después de unaemocion o en una situacion conflictiva prolongada, igual
que muchas obesidades, sobre todo femeninas, lo mismo que la mayoria
de los hipertiroidismos y muchas enfermedades de Cushing? Si
quisiéramos hacerla completa, seria extensa la lista de las endocrinopatias
neuropsicogénicas.
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Pero quien dice afeccion psicosomatica, no necesariamente dice afeccion
en la cual los trastornos se han determinado segun el esquema de la
dindmica analiticay que, en teoria, deberian depender de un psicoanalisis.
La psicosomatica rebasa, a mi entender, el marco mas restringido del
psicoanalisis y esto por dos razones esenciales:

Primeramente, en el desencadenamiento de trastornos somaticos, si
sucede que la responsabilidad esencialmente incumbe a tensiones
nerviosas conflictivas antiguas, mas o0 menos subconscientes y reactivadas
por problemas recientes, sucede también con mucha frecuencia que
los desarreglos nerviosos provienen de causas mucho mas actuales ¢
inmediatas, un conflictoevidente, unsurmenage profesional, unaexpasicion
prolongada a una situacion tcnsionantc relacionada con las condiciones de
alojamiento, de ruido, etc... y en todos esos casos la psicoterapia
convencional llamada de apoyo, nos aporta una ayuda suficiente.

Por otra parte, en el estudio del mecanismo de los trastornos
psicosomaticos, la fisiologia nos aporta, a menudo, mas informacion
evidente que el andlisis psiquico. Como se los decia hace rato, pronto
seremos capaces de medir numerosas secreciones hipotalamicas; ya
somos capaces de medir las diversas actividades hipofisiarias y de apreciar
por medio de pruebas dindmicas de excitacion y frenado, el estado del
sistema neuroenddcrino, y esta informacién nos permite actuar en los
diversos niveles, ya sea a través de drogas de actividad comprobada, 0
por medio de la radioterapia que frena, o por hormonoterapias
complementarias o reguladoras. Uno de los puntos mas apasionantes
del funcionamiento dienceféalico es, en efecto, la sensibilidad de cada
centro respecto a la hormona periférica cuya secrecion estimula aquél,a
fm de cuentas; un exceso de hormona periférica frena el centro
dicncefalico homoélogo. Esta autorregulacion retroactiva es el punto mas
delicado y el mas fragil de esos mecanismos de velocidad cibernética. Y
precisamente en las “diencefalosis” inducidas por excesiva tension
nerviosao situaciones conflictivas, puede suceder que estos fenémenos
de autorregulacion ya no funcionen. El mecanismo se descompone, la
sensibilidad de los centros se modifica por efecto mismo de la tension
de los conflictos. En esos casos precisamente, a veces es necesario ir
mas alla de la psicoterapia superficial y abordar la psicoterapia de las
profundidades. Recuerdo algunas obesidades paradéjicas con retencion
importante de agua; algunas amenorreas que solo sanaron después de
recurrir a psicoterapias de inspiracion analitica.

Para terminar esta breve intervencion, quisiera afiadir que las afecciones
somaticas con causa psiquica evolucionan con frecuencia en dos etapas:
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una primera llamada funcional, en que los trastornos todavia son reversibles,
y una segunda, macrolesional (constitucién de un bocio, de un quiste, de un
quiste de ovario) en que el trastorno es organicizado. Es claramente evidente
que en la primera fase de la evolucion, estos trastornos pueden remitir por
el solo efecto de la psicoterapiay de las terapéuticas reguladoras.

Sra. AUBRY:

Antes de preguntar si alguien del pablico quiere tomar la palabra, quisiera
tratar de entender un poco lo que ha sucedido hoy.

Hemos tratado de iniciar un didlogo después de que durante mucho
tiempo, barreras que parecian infranqueables separaban a los médicos
de los psicoanalistas. Ciertamente no hemos entendido siempre lo que el
otro decia y cudl era su verdad. Sin embargo, estamos seguros de que
cada uno de nosotros entregd su verdad hoy y quizd Neguemos un dia a
darnos a entender mejor tanto de una parte como de la otra.

Yo no creo que el sefior Royer pueda suponer por un instante que le tendi
una trampa... Estamos aqui para decir lo que pensamos, cémo vemos las
cosas. Sabemos que el sefior Royer se enfrenta con problemas técnicos
cada vez mas dificiles, que hace retroceder los limites de la muerte
luchando contra ellos con todo el arsenal de la ciencia puesto a su
disposicion. Pero de todos modos, ha sentido la necesidad de que alguien
trate de comprender mas alla de las técnicas cientificas ese algo que
sucedia y se le escapaba. Sobre esta base, estamos seguros de poder
continuar el didlogo y de llegar, quizas, a una mejor comprension mutua.

¢Quién pide la palabra?
Sr. WOLF:

Yo queria preguntar si el sefior Lacan, inconscientemente -con perdén
de ustedes- no ha revelado una parte del problema que se les plantea a
los médicos que se enfrentan con psicoanalistas, cosa que en la practica
no sucede, todavia, frecuentemente.

Este problema reside en el hecho de encontrarse, en cierta forma,
desposeido (puesto que, como lo dijo el sefior Royer, queremos
considerarnos como médicos completos, y no como distribuidores de
pildoras), frustrado por esa especie de relacion con el enfermo, del cual
se tiene la impresion de que el psicoanalista va a desviarlo.
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Sr. LACAN:

Me alegra mucho la intervencion del sefior Wolff. Sea lo que sea de mi
inconciencia, hay que emplear ese término en el sentido coloquial de la
palabra, no se trata del inconsciente freudiano, es siempre una gran
inconciencia servir asi nada méas como asi una rebanada méas o menos
transversal de algo que requiere ser expuesto con toda clase de estratos.

Releeré el registro de lo que dije hace rato. Yo creia haber precisado
bien, al principio, que tomaba al pie de la letra la cuestion del lugar del
psicoandlisis en la medicina. Voy a ampliar ain mas mi tesis y quiza
logre entonces pasar. La medicina se mantendra porque el médico estara
mas a gusto -informado como puede estarlo- en lo que yo llamé la
topologia del sujeto. Existen esquemas que no quise imponerles esta
noche y quise solamente exponerles un discurso que implica ladimension
en que yo entendia llevar el debate. No se trata en absoluto, en ningin
momento, de saber si la cura psicoanalitica esta indicada en tal o cual
caso o si ella debe ser mas o menos difundida.

En cuanto a pensar que, en sus relaciones con su enfermo, un psicoanalista
debe substituir al médico, que me corten la cabeza si he dicho algo que
se acerque tan solo un poco a eso, simplemente me parecia, considerando
los datos establecidos, y deliberadamente precisé que no estaban
difundidos del todo, que ya seria tiempo de que en alguna parte fueran, si
no difundidos, al menos puestos a la luz de la experiencia en el marco de
una Facultad de Medicina.

El caracter puramente didactico de modulacién que, segiin mi costumbre,
mas o menos di a mi voz en esta ocasion, no marca en absoluto la tensiéon
de una pasion personal, ni siquiera en nombre de cualquier autenticidad
o sinceridad; y justamente no quise emitir un voto que en esta ocasion
hubiera podido tener el aire de una pasion de ésas, voto que por otra
parte permaneceria gratuito, pues las respuestas que recibi muestran que
es evidente que grandes obstaculos se oponen a la admisidn de una idea
semejante, como por ejemplo la de ensefiar a los estudiantes de medicina
lo que quiere decir un significante y un significado cuando todo el mundo
habla de linguistica salvo los estudiantes de medicina, por la simple y
sencilla razén de que no se les ensefia.

En cuanto al caracter esotérico de mi ensefianza, las puertas han estado
siempre abiertas de par en par, contrariamente a lo que se practica en
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otros lugares del psicoandlisis y jamas ha estado prohibido a nadie, en
todo caso no prohibido por mi, asistir a lo que seria exagerado Ilamar mi
curso, sino a mis comunicaciones y a mi seminario.

Sra.AUBRY:
¢Alguien mas quiere intervenir?
Sr.KLOTZ:

Yo quisiera decir, por mi parte, que yo también estoy absolutamente
convencido de que si el médico quiere conservar su papel en la sociedad,
debe tener una concepcién muy particular de su funcion y de las relaciones
médico-enfermo. Hay que hacer lo que llamamos desde hace afios, la
medicina del hombre total, esa medicina psicosomatica que esta basada
en un modo de aproximacion que toma en cuenta al menos tanto del
factor psicoldgico como del factor somatico. Pero no creo que eso quiera
decir que el médico no pueda conservar su papel mas que si es totalmente
indoctrinado por las concepciones psicoanaliticas; eso es otra historia...

Traduccion: Cecilia Pieck.

1P\iblic&d&cnCahiers Ju Collé*e Je MéJedne, 1%6,7(n. 12), pp. 761-774. Agradecemos lagenerosa
autorizacion de Picrre Bergeaud, Director general de Expansion Scientifique Fran”aise, para la
publicacién de este texto.

2Como tuncionaria de esa institucion (N. de laT.)

J Lacan hace aqui unjuego de palabras entre spiriluel (espiritual) y mol d'esprit (chiste) (N. de la T.).
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UN OBSTACULO

IMPORTANTE PARA
LA CIENTIFICIDAD
DEL PSICOANALISIS:
EL“CAPITAN FREUD”

Guy Le Gaufey

as diversas encuestas realizadas para saber si el psicoanalisis
€S 0 no una ciencia, si se puede 0 no considerar como parte
del Panteon cientifico, hacen poco caso, en conjunto, de
un método sobre el cual, es cierto, todos los psicoanalistas
de orientacion freudiana concuerdan, con mayor o0 menor

rigor, aun sin consultarse. Instintivamente hacen lo necesario para evitar

que un tercero se deslice efectivamente en la relacién que intentan
establecer con su paciente. Quizas esto parezca ser un detalle de
funcionamiento, una especie de precaucion técnica, similar a la asepsia
en un ambiente quirdrgico. Yo, en cambio, quisiera mostrar que
existe un elemento extremadamente apremiante en el plano
epistemoldgico, que de tanto descuidarlo, hemos caido en debates
condenados a dejar de percibir lo que Jung, en sus conversaciones
tempranas con Freud Ilamé “el alfa y omega de la practica” y que
yo he denominado como transferencia.

Proseguiré en dos etapas: primero intentaré mostrar la consistencia muy
particular de este tercer elemento tal y como se presenta en la
transferencia. Posteriormente trataré de mostrar que la constitucion de
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objetividades requiere de la colocacion de un lugar tercero, o de una
tercera instancia, irreductible tanto ante la presencia opaca del objeto de
experiencia como ante la subjetividad requerida por la realizacién de la
racionalidad discursiva en la que se trama todo el asunto. Sélo me queda
indicar en qué latransferenciay su tercera persona constituyen un importante
obstaculo epistemolégico para la cientificidad del psicoanalisis, pero quiza
también un obstaculo inmenso que cuestiona de manera fecunda la
cientificidad misma.

1.UN TERCERO INASEQUIBLE

En lugar de enfrascarme en una descripcion conceptual de la consistencia
tan particular del tercero en el inicio de la transferencia, comenzaré por
un breve intercambio recogido por Freud cuando, seguro de haber sacado
del nido la rara ave junto con aquel que llegaria a Ilamarse para la
posteridad “el hombre de las ratas” escribi6 el resumen de las sesiones
que actualmente podemos leer bajo el titulo “Diario de un analisis”.

Henos aqui durante la segunda sesion. El paciente se encuentra ya
recostado, y Freud ya le comunicé su “regla fundamental>~ cualquier
cosa que se le ocurra, debe decirla. De improviso narra el suplicio de las
ralas tal y como fue contado al hombre de las ratas por el que ha sido
llamado, a lo largo de la historia, “el capitan cruel”.

Aqui, escribe Freud, se interrumpe, se levanta'y me pide que no lo
obligue a describir los detalles. Yo le aseguro que, por mi parte, no
tengo ninguna inclinacion hacia la crueldad y que desde luego,
tampoco deseo atormentarlo, pero que por supuesto (natiirlich), no
puedo eximirlo de algo sobre lo que no tengo poder alguno.1

Este “algo sobre lo que no tengo poder alguno”, es que no puede impedir
que suceda lo que sucedio, es decir, el relato del suplicio en el animo del
hombre de las ratas, y en vista del contrato inicialmente pactado en el
marco del método de Freud, al paciente no le queda mas remedio que
seguir las instrucciones, y relatarlo. Pero un poco méas adelante, todavia
durante esa sesion, Freud nos revela cual fue la respuesta directa del
hombre de las ratas a este respecto:

En un momento dado, como le hice saber que no era cruel, reaccioné
llamandome “Mi Capitan”.2
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La traductora del aleman al francés indica que, en el texto definitivo de
Freud, ese “en un momento dado” se convirtio en “varias ocasiones”, y
ademas Freud subraya esta frase en sus notas. Por lo tanto, él le otorga
cierta importancia, y nosotros también.

Aqui se manifiesta una de las facetas mas sombrias y mas desconcertantes
de la transferencia. Por un lado, Freud tenia razon al pensar que no era
cruel como el capitan del mismo nombre, y por el otro, el hombre de las
ratas tenia perfecta razon de llamarlo “Mi Capitan”. ;Existe después de
todo, una diferencia tan grande entre hacer que penetren las ratas en un
anoy hacer que salgan las ideas de un cerebro, si es tan inexorable en un
caso como en el otro? Supongamos por un instante que una de las ratas
destinada a dicho suplicio levantara el borde del orinal para decir: ujAh,
no! Este ano esta asqueroso. Regreso a mi cloaca”. Carcajada general y
deshandada del capitan cruel. El suplicio cesa por si mismo. Y de manera
similar si Freud hubiera respondido: “jAh! En ese caso, si este relato lo
pone en ese estado, hablemos de otra cosa'l, pienso que estariamos de
acuerdo en decir que ya no se trataria de un analisis.

Freud es y no es el capitan cruel. Ya que a pesar de sus negativas con
relacion al capitulo de su propia crueldad, no suaviza su postura en cuanto
aaplicar laregla fundamental,y de la misma manera, nosotros no podemos
adjudicar este rigor a una supuesta crueldad primaria en él. ;Diriamos
entonces que el hombre de las ratas se equivoca que hace una “conexion
falsa” eine falsche Verknipfung” en el primer sentido de la palabra
“Ubertragung” usada por Freud) entre rigory crueldad, y que uno de los
objetivos del tratamiento seria llevarlo a reconocer que Freud no es el
capitan cruel?

No hay que desechar apresuradamente esta posibilidad. Fue defendida
como tal por Maurice Bouvety su concepcidn de transferencia, y el hecho
de que Jacques Lacan la haya combatido tan abiertamente no basta para
considerar que en la actualidad hayamos terminado con esta vision de
lascosas. De hecho, es uno de los aspectos mas complicados de la practica
cotidiana para el analista: llegar a pensar que no es (0 que es, jes casi lo
mismo!) lo que su paciente dice o resiente de él. Por el contrario, el
analista debe tolerar ser otro sin intervenir demasiado, sin precipitarse a
creer que realmente lo es o que de ninguna manera lo es. La dificultad
estriba en la medida en que su ser intimo tampoco puede ilusionarse
pensando que seria él mismo, fuera de este juego. El analista no puede,
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por lo tanto, otorgar ninguna esperanza en sus intervenciones que
equivaldria a decir: “Yo no soy el que usted cree”. Mas bien debe seguir
la transferencia de su paciente, por poco que éste sea tan serio como el
hombre de las ratas al responder uSi, mi Capitan® En cuanto a la otra
posibilidad, laque consistiria en que el analista ocupara plenamente el lugar
transferencia! asignado por el o la paciente, tampoco ofrece una esperanza:
la primera histérica que aparezca sabrd en su momento manipular a un
analista demasiado implicado. Es por esto que la palabra “apariencia”
[“semblant”] en Lacan no significa “simular que” [“faire semblant”].

Este personaje, que con mucha frecuencia Freud llamé en sus escritos
sobre la transferencia “la PERSONA del médico” no se confunde con
é13. De la misma manera, con Lacan, este personaje que él nos ensefié a
llamar sujeto-supuesto-saber tampoco se confunde con el analista:

Observamos que si el psicoanalisis consiste en sostener una situacion
convenida entre dos partenaires, en la que uno hace las veces [qui s'y
posent] de psicoanalizante y el otro de psicoanalista, s6lo sabria
desarrollarse a costa del constituyente ternario que es el significante
introducido en el discurso en el que se instaura, aquél que se denomina:
sujeto-supuesto-saber, formacion que no depende del artificio sino
de la suerte, como desapegada del psicoanalizante.

Tendremos que ver lo que respondera el psicoanalista sobre esta
situacion en la que no esta involucrada su persona.4

Propongo como homenaje tardio al hombre de las ratas que muri6 en el
campo de batalla de la primera guerra, que nombremos momentaneamente
“Capitan Freud” a este ser tan poco ser que entra como tercero en la
relacion analizante-analista. Gracias a esta denominacién, quiza
comprendamos mejor los acentos que Freud subraya con regularidad
cuando presenta la irrupcion de este elemento de la transferencia: todo
iba bastante bien, la investigacién avanzaba a grandes pasos cuando de
pronto: jcataplum! jdesembarca la transferencia! He aqui por ejemplo,
lo que dijo a la mitad de su 27a conferencia justamente intitulada
#_a Transferencia,,i

Una confesion semejante nos sorprende, trastorna nuestros calculos
(Aber eine solches Gestandnis Uberrascht uns, es wirft unsere
Berechnungen uber den Haufen). ;Podria ser que hayamos
desatendido la ribrica mas importante de nuestra operacion?
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Y efectivamente, entre mas avanzamos en la experiencia, menos
podemos oponernos a esta correccion humillante para nuestra
cientificidad (Und wirklich, je weiter wir in der Erfahrung kommen,
desto weniger konnen wir dieser fr unsere Wissenschaftlichkeit
beschamenden Korrecktur widerstreben5).

2. EL MAYOR OBSTACULO EPISTEMOLOGICO

¢Coémo se vuelve este “Capitan Freud” un obstaculo (y aun unavergiienza:
Scham) para “Freud-el-cientifico”, tal y como a él le gustaba considerarse
y como se dedico a ser, sin sacrificar a esta ambicién el hueso que supo
encontrar en el corazén de su método con esta dichosa transferencia?

Es importante no apresurarse a reducir la transferencia a la sugestion
puray simple y a sus aporias en cuanto a la cientificidad del psicoanalisis.

a transferencia otorga un poder inmenso en la medida exacta en que
uno no se vale de ella como bien lo sabe la mayoria de los analistas. El
obstaculo que la transferencia constituye para la cientificidad del andlisis
es de un orden diferente del que la sugestion representa, debido al
modelado del paciente en funcion de los desiderata, teéricos y de otra
indole, del analista. Este obstaculo es consubstancial al hecho de que la
no-repetibilidad de las experiencias en psicoanalisis no se debe a una
singularidad extrema de los casos, sino al hecho de que el lugar del tercero
no esta libre. Repetir una experiencia, es en efecto admitir de entrada
que puede “cambiar de tercero” sin necesariamente cambiar de resultado.

Unaconcepcidon “fuerte” de lareproductibilidad de las experiencias indica
que una experiencia tiene derecho al titulo de cientifica siy s6lo si ofrece
la posibilidad de un camoio completo de observador abriendo asi la via
a una comunidad cientifica, entendida como el conjunto de individuos
aptos para la observacion.

Sin duda, esta via es totalmente impracticable dentro del marco del método
freudiano: no porque los obsesivos no se parezcan lo suficiente como
para constituir una clase pertinente (la psiquiatria se destaca en crear
este tipo de clasificaciones, a reserva de suplirlas tanto como sea
necesario), sino porque la transferencia infaliblemente hara su ~correccion
humillante a nuestra cientincidad” al interponer entre el objeto de
experienciay el saber que lo constituye un tercer término que no llegara
a constituirse como objeto de experiencia. En la medida en que este
tercer personaje, este personaje transferencia!, no pueda ser descontado
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totalmente por ninguno de los otros dos partenaires, introducira una
especie de situacion “cuantica’ podriamos decir, en la que es
estrictamente imposible que la interaccién entre el objeto aludido y el
punto de vista se pueda eliminar.

Esta vaga indicacion metaférica en el ambito de la fisica cuantica me
permite pasar directamente a una concepcién aparentemente mas débil
de la repetibilidad de las experiencias, ligada, entre otras, a estas
situaciones cientificas de una fisica no-clasica en las cuales la
interpenetracion inevitable del sujeto que mide y del objeto medido, de
entrada echa a perder el concepto casi ingenuo de experiencia que
subtiende la concepcidn sélida de la repetibilidad de las experiencias,
que proviene de las practicas de la ciencia clasica donde el sujeto y el
objeto estan ontolégicamente desunidos. Ahora bien, nadie duda que
esta fisica no clasica sigue siendo cientifica.

En estas experiencias no-clasicas, lo que debe repetirse no es tanto el
objeto mismo, sino el conjunto constituido por el objeto més el
instrumento de medida. Conforme a las enfaticas palabras de Schrodinger
sobre este tema, 4el mejor conocimiento posible de un conjunto no incluye
necesariamente el mejor conocimiento posible de cada una de sus
partes6 Ahora bien, este conjunto demuestra ser repetible, las distintas
series de medidas que sobre él se efectuaron permiten su comparacion
estadistica que autoriza el reconocimiento de estas medidas a nivel de
una colectividad, y permiten, al mismo tiempo, una cierta acumulacién
del saber que estd enjuego en el montaje experimental.

Porque una de las consecuencias directas de la repetibilidad de las
experiencias no es otra que laacumulacion del saber, de acuerdo con una
trayectoria que no es muy dificil de representar: a partir del momento en
que una experiencia es reproductible, su puesta en practicay sus resultados
pueden tener como publico a la colectividad formada por sujetos que
estimen ser competentes para efectuar esta experiencia y apreciar los
resultados. Partiendo de alli, pueden imaginary efectuar experiencias
ulteriores que den por buenos, hasta que evidentemente se pruebe lo
contrario, los resultados de la experiencia reproductible que
consideren, todos y cada uno, como reproductible.

A lainversa, en el caso de unaexperiencia no reproductible, latransmision
del saber que eventualmente surgi6 de ella no puede considerar resuelta
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la cuestion de la colectividad para la cual este saber valdria. Y es a este
nivel que latransferencia adopta un cariz de “Ley de bronce” del campo
analitico: el hecho de que el lugar del tercero esté ocupado durante la
experiencia al punto de no permitir que nadie tome este lugar, este hecho
se vuelve a duplicar en el momento de la transmision del saber en la
colectividad. Este saber no seréd recibido como tal mas que en un
movimiento de transferencia. En vez de la constitucion de objetividades
-tanto clinicas como “'tedricas”- vendra, facilmente reconocible por
cualquiera que no sea “de la familia”, este movimiento de transferencia que
va a unir un efecto-sujeto sobre dichas objetividades en el momento mismo
en el que ellas pretendieran separarse del efecto-sujeto de donde surgieron.
La faltade “porte” experimental de este saber se compensa de manera mas
0 menos exacta por la hipoteca transferencial el “Capitan Freud” local.

He aqui la desgracia de aquél que pretende hacer de la transferencia no
solo el medio de su accion (no tiene en efecto el atributo: el profesor, la
vedette mediatica y muchos otros todavia intervienen a lo largo del
tiempo) sino el objeto de su estudio. Como todavia no puede exhibirla
sin mostrarse a si mismo, es sorprendido de golpe en una no-separabilidad
digna de hacer sofiar una interaccién cuantica. En el momento de hacer
valer la transferencia de la que fue objeto, se ofrece a nuevas
transferencias. Si llegan, una parte de su saber encontrara su actualidad.
Si no llegan, este saber permanecera nuloy sin valor. Ninguna colectividad
lo archivara, ya que ninguna experiencia lo verificarani lo invalidara. Si
alguien me puede aportar un contraejemplo: la historia de un analista
desconocido que haga un descubrimiento rotundo que le asegure en poco
tiempo cierta notoriedad mas alla del circulo inmediato de sus intimos -
que me lo haga saber.

Desde luego, no olvido que los laboratorios de fisica o de biologia también
sufren movimientos violentos de transferencias, muy sensibles en las
guerras de clanes que dividen el mundo cientifico, por lo menos de igual
manera que el pequefio mundo psicoanalitico. Pero se puede ser relativista
sin preocuparse demasiado por Albert Einstein, pero no se puede ser
freudiano sin producir sobre Sigmund Freud una forma bastante evidente
de transferencia. El “Capitan Freud” sea cual sea el color con el que se
adorne, sigue perteneciendo al saber freudiano.

Y en lo que se refiere a la acumulacion del saber, es bastante evidente
que ningun freudiano “prolonga” ni “completa” a Freud. Lacan no es la
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excepcion. Lacan no le afiade a Freud lo que le hiciera falta (RSI, por
ejemplo), y nosotros no somos enanos encaramados sobre los hombros
de esos gigantes. Lo que realmente sucede en la conservacion y el avance
del saber analitico no es de esa indole. En oposicion a esta perspectiva,
un movimiento contemporaneo quisiera hacemos creer que a través de
una abundante disparidad, los freudianos se identificarian con un minimo,
con el mas pequefio multiplo comin llamado “Metapsicologia”. Esto es
falso. Esta metapsicologia nunca ha funcionado como el ‘ntcleo duro”
de una teoria polimorfay plural.

CONCLUSION

Al haber subrayado asi hasta qué punto la transferencia constituye un
obstaculo -un obstaculo imposible de eliminar asi como irreductible-
seguramente parecera que me he unido a las filas de los enemigosjurados
de toda concepcion cientifica del psicoanalisis. Pero entonces habria que
incluir en esta lista a Jacques Lacan mismo, que sobre este tema dificil,
se contento con la siguiente apreciacién muy prudente: UEL psicoanalisis
es un delirio que esperamos produzca una ciencia \

Entonces ;ddnde podra el psicoanalisis brindar ayuda a la accidn cientifica
-una vez establecido que tiene pocas probabilidades de confundirse aigun
dia con ella—por lo menos mientras prevalezca el “método” freudiano7?
Primero recordandole que la racionalidad y la cientificidad no son
idénticas -pero esto lo atestiguan también otros discursos: la historia, el
derecho, lo esencial de la filosofia, aun una cierta teologia, aspiran a la
racionalidad, sin por eso creerse o sentirse cientificos.

Queda sin embargo otro punto en el que el psicoanalisis tiene alguna
posibilidad de conservar cierta pertinencia respecto a las construcciones
racionales futuras tocante a las relaciones del hombre y del saber
(cientifico, llegado el caso). Eso no se refiere a la psicologia que genera
(poco interesante por si misma), sino a la consistencia muy particular de
su saber8: su rechazo a desprenderse del efecto-sujeto que latransferencia
hace presente puede, por supuesto, volver a lanzarlo a las vias humanistas
y espiritualistas habituales, asi como a las practicas mistagogicas
generalmente asociadas con estas vias. Pero tamoien puede ser que su
manera de no librarse demasiado pronto del sujeto que inicialmente
convoco, desde la puesta en marcha de la regla fundamental, lo conduzca
a participar en la elaboracion de nuevos modelos de saber, méas alla del
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campo clinico que actualmente sigue siendo suyo. También puede ser
que eso no suceda, que se debilite -como cada vez que se ha querido
reducirlo a una terapéutica- y muera, privado de sus interrogaciones
epistemologicas. Esta perspectiva no se debe excluir.

Traductoras: Magda Benuzillo y Gloria Benuzillo

1S. Freud, A proposito de un caso de neurosis obsesiva (El hombre de las
ratas), Amorrortu Editores, 1909, Tomo X, p .133

21bid. P.135

3Algunas consideraciones bastante largas sobre la“PERSONA FICT1VA”y la
“PERSONA NATURAL” tal como podemos encontrarlas por ejemplo, en
el capitulo XVI del Leviatan de Thomas Hobbes serian bienvenidas para
apreciar hasta qué punto PERSONA e INDIVIDUO no deben confundirse

4Jacques Lacan, Proposition du 9 octobre 1967 sur lepsychanalysie de | 'école.

sS. Freud, Die Ubertragung, Vorlesungen, Siudienausgabe, vol.l, p. 425

6 E. SchrOdinger, Physique quantique et représentation du monde, Le Seuil,
Point Sciences, 1992, p . 119.

7 Pero no hay otro a la vista; aunque Lacan inventd bastantes cosas, siguio
siendo fiel al “método” freudiano.

xQue podemos apreciar, entre otros, estejuicio de Lacan en los términos de su
propia“aigebra™: 4S|, es tan soloel inicio del sabery un saber que se contenta
con siempre iniciar, no llega a nada™. J. Lacan, L'insuccés de I'unebévue
s'aile & monrre, sesion del 8 de marzo, 1977.
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ISAAC NEWTON
Y EL CRIPTOGRAMA
DE DIOS

Shahen Hacyan(*)
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Los mas grandes de nuestros bienes nacen de la locura, que
ciertamente es un don dado por la divinidad.
Platén, Fedro 244.

saac Newton, el fundador de la fisica tedrica, quién descubri6 la

gravitacion universal y explicé el movimiento de los astros, fue

ciertamente uno de los cientificos méas importantes de la historia.

Empero, su interés en la ciencia que cre6 era muy limitado, pues

dedicé la mayor parte de su vidaa laalquimiay a la teologia. Esto

puede parecer extrafio porque estamos acostumbrados a la idea de que la
ciencia es el paradigma de toda empresa racional, la gran impulsora del
progreso, cuyo fin es dominar la naturaleza 'y aprovecharla en benericio
del hombre. Pero el autor de los Principia tenia otras preocupaciones;
estaba convencido de que Dios se habia manifestado a los hombres a
través de dos obras: la Bibliay el Universo.

(®)Instiiuto de Fisica, UNAM. México, D.F.
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Algunas veces se presenta a Newton como el ejemplo de un gran cientifico
que puede ser también profundamente religioso. Pero, como trataremos
de mostrar en este articulo, el Dios de Newton recuerda mas bien al Dios
del presidente Schreber, aquel respetable magistrado del siglo pasado
cuyo libro autobiografico sirvié a Sigmund Freud de temas para un famoso
ensayo sobre la paranoia.

INFANCIA Y JUVENTUD'

Isaac Newton naci6 el dia de Navidad2del afio de 1642, en una aldea
llamada Woolsthorpe, en el Lincolnshire. Su padre, un granjero con cierta
fortuna, murié tres meses antes de que naciera su ilustre vastago. Tres
afios después, su madre se volvié a casar con un anciano clérigo de la
aldea vecina, con quien se fue a vivir, dejando a Isaac a los cuidados de
sus abuelos. La volveria a recuperar ocho afios después, cuando ella
regres6 a Woolsthorpe viuda por segunda ocasion y con tres hijos mas3
Cuando Newton cumplié quince afios, ingresé a la escuela publica de
Grantham, cerca de su aldea: quizas lo Gnico que vale la pena mencionar
de esa época es que el joven Isaac demostr6 una sorprendente habilidad
manual para construir toda clase de artefactos. A los dieciocho afios fue
admitido en el Trinity College de Cambridge. Alli habria de pasar los
siguientes 35 afios de su vida: los primeros siete en calidad de estudiante,
hasta obtener el grado de Maestro en Artes, los siguientes comofelloe y
profesor lucasjano de matematicas.

En 1665, cuando Newton era estudiante en Cambridge, una epidemia de
peste asol6 Inglaterra. En aquella época se habia comprobado
empiricamente que laenfermedad se propaga mas rapidamente en lugares
densamente poblados, por lo que se solia evacuar las ciudades y dispersar
a la gente por el campo al presentarse una epidemia. Por esta razén, la
universidad de Cambridge permaneci6 cerrada durante casi dos afos,
tiempo que Newton pasé en su aldea natal. Alli, alejado del mundanal ruido,
inicio su carrera cientifica. Segun lahistoria oficial,fije durante el llamado
annus mirabilis de 1666 cuando el joven de 24 afios encontr6 el método de
las fluxiones (calculo diferencial e integral), descubrié la composicion de
la luz blanca (primer paso hacia una ciencia de la Optica) y descubri6 la ley
de lagravitacion universal al ver caer una manzana al suelo.

Se conservan numerosos manuscritos de Newton que demuestran, sin
lugar a dudas, que ya habia desarrollado el método de las fluxiones en
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aquella época. Sin embargo, guardd para si 'y nunca publicé lo que fue
uno de los descubrimientos matematicos mas importantes de la historia.
Sélo después de cuarenta afios desempolvd sus manuscritos en aquel
famoso pleito con Leibniz sobre la paternidad del calculo diferencial e
integral. También se tienen evidencias de que efectivamente Newton inicio6
en aquella época sus experimentos con prismas y descubrié la
descomposicién de la luz. En cuanto a la gravitacion, el problema
tendria que esperar unos veinte afios mas para que Newton volviera
a interesarse en él.

A su regreso a Cambridge, Newton prosigui6 sus estudios cientificos.
En 1671 construy6, con sus propios medios, un telescopio reflector que
obsequi6 a la Royal Society, a la sazén una incipiente sociedad dedicada
a la nueva ciencia. La acogida que tuvo el instrumento fue sumamente
entusiastay se decidié aceptar a su constructor como nuevo miembro de
la sociedad. Animado, Newton decidié enviar una segunda obra suya,
esta vez tedrica, a la Royal Society: el famoso tratado sobre la naturaleza
de la luz. Pero la acogida al trabajo fue decepcionante: Robert Hooke,
miembro distinguido de la Sociedad, atacé duramente a la teoria de
Newton por ser contradictoria contra la suya propia.

Este incidente marca el principio de laenemistad entre Hooke y Newton,
y también el retiro del segundo de la fisica. Sin embargo, cuando Hooke
fue electo secretario de la Royal Society en 1679, hizo un intento de
reconciliacion con su colega de Cambridge y le escribié una amable
cartaen laque lo invitaba a reanudar su correspondencia con la Sociedad.
Newton no tardd en contestar, disculpandose por no tener material que
mandarle, pues, alegaba, hacia tiempo que habia abandonado la filosofia
natural por otros menesteres. La correspondencia, empero, prosiguio y
se enfilé hacia la filosofia natural que Newton pretendia haber
abandonado. Estimulado por Hooke, Newton resolvié con su método
matematico un problema que habria de ser crucial para la fisica: el
movimiento de un cuerpo que se mueve bajo la accion de una fuerza
inversamente proporcional al cuadrado de la distancia. Pero Newton,
molesto por el tono polémico que estaba tomando la correspondencia,
no se digno a contestar mas a Hooke y guard6 sus calculos en un cajon.

Tuvieron que pasar cinco afios mas para que retomara sus calculos,
estimulado por las discusiones con el astronomo Edmund Halley, quién
lo visitd varias veces en Cambridge. Esta vez, Newton quedd totalmente
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absorto por su descubrimiento teérico y dedicéd dos intensos afios a
preparar lo que seria su obra magna, los Principia Mathematica, que
habrian de aparecer en 1687. Asi, Isaac Newton descubri6 la ley de la
gravitacion universal y mostrd en su libro como calcular el movimiento
de los planetas con toda precision a partir de esa ley, utilizando el método
matematico que él mismo habia inventado. Fue asi como la fisica se
volvié en una ciencia exacta.

LA CRISIS

Los Principia tuvieron un éxito inmediato en Inglaterra. El Gnico incidente
desagradable fue que Hooke acusé de plagio a Newton: si bien acepto la
originalidad de sus calculos, argumenté que las ideas basicas de las que
habia partido eran suyas. La respuesta del sabio de Cambridge fue
violenta: negd categéricamente que Hooke tuviera nada que ver con su
trabajo, excepto el tiempo que le hizo perder con su correspondencia, y
borré toda mencién de su nombre en la version final de los Principia.
Esta vez, no habria reconciliaciéon entre los dos sabios. lIrascible e
hipersensible, Newton nunca perdoné una ofensa de sus enemigos, y sélo
aceptaba la amistad de aquellos que lo veneraban incondicionalmente.

Isaac Newton se volvié pronto una celebridad en su pais y su fama cruzé
el canal de la Mancha, aunque habrian de transcurrir algunas décadas
para que su obra fuera plenamente aceptada en el continente, donde
todavia imperaba la teoria de los torbellinos de éter de Descartes para
explicar el movimiento de los planetas.

Newton permanecio célibe y nunca se le conoci6é ninguna relacién
amorosa. En septiembre de 1693, poco después de cumplir los cincuenta
afios, tuvo una misteriosa crisis nerviosa cuya naturaleza esta poco
documentada. Se conservan referencias indirectas y varias cartas en las
que el gran sabio declara que no ha comido bien ni dormido en varios
meses, y acusa a conocidos suyos de perseguirlo en una u otra forma. A
su amigo el filésofo John Locke, por ejemplo, le reclamé en una carta
(que adn se conserva) sus intentos por “enredarlo con mujeres”. Lacrisis le
duré algunos meses, pero al parecer se recuperdy volvié a su vida normal.

En su ensayo sobre el presidente Schreber, Freud4sefiala ciertos elementos
caracteristicos de la paranoia -delirios de persecucién, sexualidad
reprimida, y una obsesion por Dios, con quién se cree comunicar- y
concluye que el Dios Padre de los paranoicos es una representacion
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inconsciente del padre real. Tal parece que Schreber tuvo un padre
dominante y severo; Newton, por su parte nacio después de la muerte de
su padre, quién, para él, siempre estuvo en los cielos.

Entre otras conspicuas similitudes, mencionemos que Schreber se veia a
si mismo en constante lucha con los “rayos de Dios” y presumia de poder
mirar al Sol de frente; a lo que Freud argumenta que el Sol es una
representacion simbolica de la figura paterna. Curiosamente, Newton
narr6 como uno de sus primeros experimentos en éptica consistié en
mirar al Sol de frente con el fin de estudiar el efecto de su brillo en su
vista. Después de esa experiencia que por poco le cuesta la vista, opt6
por el método mas seguro de analizar los rayos del Sol después de hacerlos
pasar por un orificio. Y asi descubrié la composicion fisica de la luz y
puso las bases de la ciencia Optica.

El verdadero origen de lacrisis se desconoce, aunque el historiador Frank
E. Manuel5sefiala un misterioso episodio de la vida del gran sabio que
podria coincidir con el esquema freudiano de la paranoia. En 1684, el
mismo afio en el que Newton termin la redaccion de los Principia, llegd
a Inglaterra unjoven brillante matematico suizo de nombre Nicolas Fatio
de Duillier, quién inici6 una profunda amistad con ei sabio inglés a quien
veneraba. Se conservan varias cartas entre los dos hombres que muestran
como Newton habia tomado bajo su ala protectora al joven prodigio,
con quien discutia de matematicas, teologiay alquimia. Incluso, Newton
abrigaba la esperanza de traer a Fatio a vivir con él en Cambridge, cosa
extrafia en un hombre tan hurafio como él. Pero, subitamente, la
correspondencia entre los dos cesajusto antes de la crisis. Manuel sugiere
que Newton se volvié consciente de la verdadera naturaleza de su afecto
por Fatio, y que esto fue uno de los detonantes de su crisis. La hipotesis
concuerdacon la idea de Freud de que lacrisis de paranoia se desencadena
por una reaccion violenta contra impulsos homosexuales, tal como le
sucedio al presidente Schereber.

Sea lo que fuere, el hecho es que Newton se recuperd de su crisis y
prosigui6 una brillante carrera cientifico-administrativa; incluso mantuvo
durante algunos afios su correspondencia con Fatio, aunque mas
esporadicamente y en un tono frio y distante. En cambio, el destino fue
cruel con el otrora joven prodigio. Después de embarcarse en varios
proyectos megalomaniacos para corregiry mejorar la teoria de Newton,
se involucrd con una secta de fanaticos religiosos que hicieron mucho
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ruido en Inglaterra en los inicios del siglo XV1I1. La secta acabo sufriendo
una dura represion y Fatio, como uno de sus lideres espirituales, fue
condenado a ser expuesto en la picota en Londres. El resto de su vida
transcurrié en forma miserable, sin que su antiguo protector moviera un
dedo por él.

EL DIOS DE NEWTON

En sus manuscritos, para referirse a si mismo, Newton utiliz6 varias veces
el seudénimo de Jeova sanctus urus como anagrama de Isaacus
Neuutonus. Para Newton, Dios era una presencia real, una consciencia
cosmica que gobernaba el Universo, analogamente a cémo la mente
controla el cuerpo: uUnoy el mismo soy a lo largo de lavida en todos los
organos de los sentidos; uno y el mismo es Dios siempre y en todas
partes,& La obra divina podia estudiarse en dos campos: Su manifestacion
en el mundo fisico y Su palabra en la Biblia. Newton sigui¢ los dos
caminos con entusiasmo.

En el famosos Escolio General de los Principialestablece claramente su
concepto de la divinidad:

Este Ser gobierna todas las cosas, no como un alma del mundo, sino como
un Sefior de todo; y debido a su dominio se le puede llamar Sefior Dios

nav Kpa (lp pantécrata o Gobernador Universal...

Y en un pasaje polémico de su segundo gran libro, la Optica, llega a
comparar al Universo con el sensorio de Dios8

Como sefialamos ya, Newton dedicé una parte importante de su vida a
escribir sobre teologia, y los Principia s6lo fueron una pausa en su
carreraQ Empero, lo Unico que intenté publicar en relacion con la teologia,
y que apareci6é postumamente, es una Cronologia de los reinos antiguos
en el que pretendia reconstruir la historia del mundo a partir de las
narraciones biblicasq] llegando a la conclusién de que la Creacién ocurrid
unos dos mil afios antes de Cristo. Newton desarrollé un método para
interpretar las profecias biblicas, y si bien se cuid6 de no hacer profecias,
alguna vez calculé que el Juicio Final seguramente no tendria lugar antes
del afio 2060n.

Otro tema obsesivo de la teologia newtoniana es la naturaleza de la
Trinidad, cuyo dogma rechaz6 violentamente. Newton se podria
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considerar un partidario del arrianismo, considerado una grave herejia
en su época. Para él, Cristo era un mediador entre Dios y los hombres,
pero de ninglin modo comparable a Dios mismo. Para demostrarlo, sefial6
varios pasajes de la Biblia donde era evidente que el texto original habia
sido alterado para reforzar la posicion trinitaria en contra de Arrius12
Pero Newton nunca se atrevi6 a hacer publicas sus ideas, pues sabia que
seria acusado de hereje’

EL SABER PRIMORDIAL

Isaac Newton estaba convencido de que Dios se habia manifestado a los
hombres en épocas remotas, pero el campo de su revelacidn abarcaba no
solo la religion sino también la ciencia. Los pueblos antiguos, anteriores
al Diluvio Universal, debieron poseer profundos conocimientos
adquiridos por medio de la revelacion divina, en una época en la que
Dios solia hablarles frecuentemente a los hombres. Esta sabiduria
primordial se fue perdiendo, y de ella s6lo queda vestigios escondidos
en el lenguaje criptico de la Bibliay de los alquimistas, al que tenian
acceso s6lo unos cuantos iniciados para evitar que cayese en manos del
vulgo y fuese utilizada para fines perversos.

En particular, Newton estaba convencido de que él no habia sido el
primero en descubrir la ley de la gravitacion universal. De ello queda
testimonio en varios borradores de los Principia que se han conservado
hasta ahora, especialmente los manuscritos que escribi6 alrededor de
1690; el contenido de éstos manuscritos pasé parcialmente a la nueva
eaicion de los Principiay a su segunda obra cientifica la Optica. Segin
Newton, habria sido Pitdgoras quién descubri6 la ley del cuadrado inverso,
pero lo presento en forma criptica para evitar que ese conocimiento cayera
en manos del vulgo. Newton se basaba, para afirmar lo anterior, en la ley
de las vibraciones de una cuerda, segun la cual dos cuerdas del mismo
material vibran a la misma frecuencia (es decir, emiten la misma nota
musical) si la tension de cada una es proporcional al cuadrado de su
longitud. En palabras de Newton4

Los antiguos no explicaron suficientemente en qué proporcion decrece
la gravedad al alejarse de los planetas. Sin embargo, lo esbozaron
con laarmonia de las esferas celestes; designando al Sol y a los demas
siete planetas... por medio de la Lira de siete cuerdas de Apolo, y
midiendo los intervalos de las esferas por medio de tonos... Por este
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simbolo indicaron que el Sol por su propia fuerza actda sobre los
planetas con esa misma razén arménica de las distancias con que la
fuerza de tensidn actla sobre cuerdas de diferentes longitudes, es
decir, reciprocamente al cuadrado de las distancias...

El argumento de Newton es bastante rebuscado, pero se reduce
esencialmente a lo siguiente: si se cuelga una masa de una cuerda para
tensarla, la frecuencia con la que ésta vibra depende de la razon entre la
tensién y el cuadrado de su longitud. Asi, por ejemplo, si una cuerda
mide el doble de otra cuerda del mismo material y grueso, hay que
colgarle una masa cuadruple para que las dos suenen iguales. Siguiendo
la analogia, la fuerza gravitacional a cierta distancia de un planeta con
cierta masa es la misma que a una distancia doble de otro planeta con
una masa cuadruple.

LA ALQUIMIA

Newton llegé a poseer una biblioteca de textos alquimistas que en su
época se consideraba la mas completa de su tipols Ademas de sus libros
copiosamente anotados, dejé una cantidad impresionante de manuscritos
que versaban sobre la alquimia, donde describia meticulosamente los
experimentos realizados en su laboratorio de Cambridge. De publicarse
algln dia ese material, se necesitaria una edicion de varios volimenes.
Sin embargo, sus herederos intelectuales consideraron que dicho material
podria perjudicar la imagen del gran cientifico y decidieron esconderlo
pudorosamente. Asi, la primera gran biografia de Newton, escrita por
Sir David Brewster a mediados del siglo pasado, menciona con grandes
reticencias esta faceta del sabio. Brewster tuvo acceso a los manuscritos
alquimistas, pero se apresur6 a distinguir entre la alquimia comin "™...que
empieza como fraude y termina como misticismo..." y la alquimia
practicada por Newton y otros distinguidos intelectuales ingleses del siglo
XVII, como Robert Boyle y John Locke. Aln asi, observo:

no podemos comprender como una mente de tal poder, tan
noblemente ocupada en abstracciones geométricasy el estudio del
mundo material, se pudiera rebajar a ser un simple copista de la
poesia alquimista mas despreciable, y el anotador de una obra que
es obviamente el producto de un locoy un bribén. M

Hay que reconocer, sin embargo, que Newton no se dedicé a la alquimia
por razones esotéricas. De hecho, sus inquietudes alquimistas se reflejan
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en los capitulos finales de su libro Optica, donde discute la constitucion
de la materia. Newton describe alli algunos de sus experimentos y
concluye que la materia esta formada de particulas diminutas; y asi como
los astros se mantienen unidos por la atraccion gravitacional, esas
particulas se atraen entre si por medio de alguna fuerza ain desconocida
en su época. Se adelanta de ese modo, en la medida de sus posibilidades,
a lateoriaatdmica que seria plenamente aceptada solamente a principios
del siglo XX.

Los verdaderos alquimistas, como newton, no buscaban la fortuna
material. Ellos veian al mundo como un todo coherente, animado por un
Espiritu Superior que se manifestaba tanto en los seres vivos como en la
materia inanimada. De ahi el uso que hacian de categorias animistas y
misticas para describir sus técnicas alquimistas.

EPILOGO

En 1696, como premio a sus servicios a la ciencia inglesa, Isaac Newton
fue nombrado director de la Casa de Moneda de Inglaterra, motivo por
el cual se establecid definitivamente en Londres. A partir de entonces
recibié honores tras honores: fue nombrado caballero y, aprovechando
la muerte de Hooke en 1703, se reintegrd a la Royal Society de la que
fue nombrado presidente a finales de ese mismo afio. Desde entonces
hasta su muerte, fue el dictador de la ciencia en su pais. No es casual que
la continuacion de su obra cientifica se deba més a los sabios del
continente Europeo que a sus discipulos ingleses ocupados en descifrar
las intrincadas demostraciones geométricas de los Principia. lIsaac
Newton muri6 en 1727 y fue enterrado con grandes honores en la Abadia
de Westminster.

Sus manuscritos permanecieron en poder de sus familiares hasta que, en
1936, sus descendientes decidieron rematarlos en una subasta. Por fortuna,
John Maynard Keynes salié al rescate de los manuscritos y logré reunir
cerca de la mitad de ellos (el resto, en su mayor parte, se encuentra
actualmente en la Universidad de Jerusalén). EI famoso economista los
estudié con mucho interés y escribié un ensayo al respecto, donde por

primera vez sitda al gran cientifico inglés en sujusto contextols

¢Por qué lo llam6 un mago? Porque para él, el universo y todo lo que
contiene era un acertijo, un secreto que podia leerse aplicando el
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pensamiento puro a ciertas evidencias, ciertas claves misticas que
Dios habia colocado en el mundo para permitir una especie de
busqueda del tesoro filoséfico para una fraternidad esotérica. Creia
que esas claves podian encontrarse en parte en las evidencias de los
cielos y en la constitucién de los elementos (y eso es lo que da la
falsa impresion de que era un filésofo natural experimental), pero
también en parte en ciertos escritos y tradiciones heredados por los
cofrades en una cadena continua que llegaba hasta una revelacion
original criptica en Babilonia. Veia al universo como un criptograma
construido por el Todopoderoso...

Los manuscritos newtonianos muestran claramente que el principal
fundador de la ciencia moderna estaba obsesionado en descifrar el
Universo como un criptograma. Lo cual logroé en cierta forma, cuando
aejo temporalmente laalquimiay lateologia para fundar la fisica. Newton
buscé la solucién de los enigmas del mundo tanto en el cielo como en la
tierra, y, a diferencia del presidente Schreber, logré su objetivo: descifrar
el lenguaje de Dios. Y asi naci6 la ciencia moderna.

' Para datos biogréaficos, véase: R.S.Westfall, Never at Rest: A Biography of
Isaac Newton, Cambridge University Press, 1980.

2 Al respecto, hay que aclarar que se trata de la Navidad segin el calendario
juliano. El calendario gregoriano, establecido en 1582 a instancias del Papa
Gregorio, fue adoptado por Inglaterraen 1752. El odio profundo que Newton
como todo intelectual inglés, sentia por los Papas, ¢se deberia en parte a que
la Iglesia Catolica no le reconocia el privilegio de compartir su cumplearios
con el Salvador?

Las implicaciones psicoldgicas de esta separacion y posterior reencuentro con
lamadre han sido analizadas por: Frank E.Manuel, Aportrait o flsaac Newton,
Harvard University Press, 1968. Ver, en particular, el Cap.1

Sigmund Freud, "Observaciones psicoanaliticas sobre un caso de paranoia
autobiograficamente descrito” en colmp/ 0s
t-XVI, Buenos Aires, Rueda (1953).

50p. cit., capitulos 9y 10.

6Citado por Frank E. Manuel: The religion oflsaac Newton, Oxford University
Press, 1974. Pag.19.

Isaac Newton: 4Escolio General”, Principios matematicos de lafilosofia natural

“Annon Spatium Universum Sensorium est Entis...” 1saac Newton; “Query
28” Opticks.
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Sobre la obra “no cientifica” de Newton, véase: José E. Marquin  “Jeova
Sanctus Unus. Tedlogo y alquimista,\ Mathesis 6,219 (1991).

1 Para un estudio moderno de esta obra, véase: Frank E. Manuel, Isaac Newton
Historian, Harvard University Press, 1963.

1Westfall, op. cit. Pag.816.

2M. De Icaza-Herrera, ulsaac Newton, historiador y tedlogo”, Contactos, 3,
p.20 (Universidad Auténoma Metropolitana, 1994).

~Por una ironia del destino, Newvton pas6 sus afios de Cambridge adscrito al
Trinit>(j!) College.

4Cito del articulo de J. E. McGuire y P. M. Rattansi en Notes and Records o fthe
Royal Society (London), 21,p.108 (1966).

' Véase: B. J. T. Dobbs, The Foundations of Newtons Alchemy, Cambridge
University Press, 1975.

6J. M. Keynes, uNewton, the Man”, en The Royal Society Newton Tercentary
Celebrations 15-19 July 1946, Cambridge University Press, 1947.
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HECHOS Y DICHOS
DEL PROFETA
JOHANNES

José E. Marquina (*).

“Qué fantasmagoria es la mente y
qué deposito de cosas incompatibles”
Virginia Wolf (Orlando)

de los siglos XVIy XVII es, sin lugar a dudas, Johannes Kepler

no de los personajes mas fascinantes de la Revolucion Cientifica
U (1571-1630).

Al intentar adentrarse en lacompleja personalidad de este auténtico genio,
lo primero que llama la atencién es su necesidad de escribir sobre los
hechos de su vida y es esta necesidad la que lo lleva, cuando tenia
aproximadamente 25 afios, a redactar une especie de horéscopo personal,
a través del cual nos enteramos que Kepler u... fue concebido el 16 de
mayo de 1571,a las 4:37 de la mafiana, y nacio el 27 de diciembre a las
2:30 de latarde, después de un embarazo que dur6 224 dias, 9 horas y 53
minutoss” De la misma fuente, es decir del propio Kepler sabemos que
su padre (Heinrich) era4.. un hombre vicioso, inflexible, pendencieroy
condenado a acabar mal” y su madre (Katharina) era pequefia
delgada morena charlatanay pendenciera, con una mala disposicion.
En realidad, Heinrich Kepler era un mercenario que estuvo a punto de

(*)Facuhad de Ciencias, UNAM México. D.F.
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ser colgado y Katharina Guldenmann fue juzgada por hechiceria. Con
estas condiciones familiares, no es diticil entender que el joven Johannes
desarrollara una personalidad bastante pesimista con evidentes signos
hipocondriacos. En este sentido, sus recuerdos infantiles tienen un caracter
lastimero como puede constatarse en algunos de ellos, al sefialar:

u... casi mori de viruela, quedé muy quebrantado de salud y mis manos
paralizadas...”

u... sufri constantemente de dolencias en lapiel,a menudo de grandes
llagas, y a menudo de las heridas crénicas purulentas en los pies, que
se curaban ma Yy volvian a abrirse de nuevo.”

“La sama se apoderd de mi”.

uSe me ofrecid la unién con unavirgen, la efectué la vispera de afio
nuevo con lamasterrible dificultad, experimentando los dolores mas
agudos en la vesicula.”

Obviamente en estas condiciones, Kepler tiene una muy pobre impresion
de si mismo y escribe:

ItEse hombre tiene en todos los aspectos una naturaleza parecida a la de
un perro... Su aspecto es el de un perrito faldero... Hasta sus apetitos
eran como los de un perro... Sus costumbres eran analogas. Buscaba
continuamente la buena voluntad de los demaés... lo fastidia la
conversacion, pero saluda a los visitantes, exactamente como un perrito...
Siente horror canino por los bafios las tinturas y lociones...”, para seguir
deleitdndose en la autodenigracion, hasta que, de pronto, nos sefiala un
hecho revelador:

uTiene enorme sed de las mas grandes cosas... Era religioso hasta la
supersticion. A los 10 afios, cuando leyd por primera vez las Sagradas
Escrituras, lament6é profundamente que, por la impureza de su vida, le
estuviera negado el honor de ser profeta.Es decir, que a los 10 afios,
Kepler pensaba que su vida era impura y que desde esa edad deseaba
llegar a ser profeta.

Afortunadamente, Kepler tuvo laoportunidad de estudiar gracias al apoyo
econdmico que recibié por parte de los duques de Wiirttenberg, los cuales
generaron un sistema de apoyo a familias con bajos recursos, que
permitiera estudiar a los nifios y muchachos que mostraran capacidad
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intelectual. De esta manera, Kepler logro llegar hasta la Universidad de
Tubingen, donde estudiaba Teologia, hasta que un hecho fortuito cambié
por completo su vida. A la muerte de Georg Stadius, profesor de
Matematicas y Astronomia en la escuela protestante de Graz, las
autoridades de dicha escuela solicitaron a la Universidad de Tibingen
les enviase a alguien que pudiera encargarse de dichas catedras.
Curiosamente, en Tubingen le ofrecieron el cargo a Kepler, y de manera
alin mas curiosa, éste aceptd, con la condicion de que poana regresar a
concluir sus estudios en Teologia, lo cual nunca sucedio.

En Graz, Kepler tenia que impartir clases, preparar calendarios y hacer
pronosticos astroldgicos, lo cual le dejaba tiempo suficiente para dedicarse
a sus ensofiaciones en las que se preguntaba cosas como ¢ por qué el
Creador solo cre6 seis planetas (de acuerdo con el sistema copernicano)?
¢ Por qué las distancias entre los planetas son las que son?. Inmerso en
estas reflexiones transcurria lavida de Kepler hasta que enjulio de 1595,
la Divina Providencia le dio un regalo, a la manera de una idea, que le
permitio desentrafiar (segln él) el verdadero Esqueleto del Cosmos, el
cual esta construido en base en los cinco solidos perfectos (aquellos que
pueden inscribirse en una esfera y todos los vértices tocan la superficie
de ellay pueden contener una esfera y ésta toca cada cara en su centro).
Con dichos solidos, Dios sélo pudo acomodar seis planetas y las distancias
entre ellos vienen dadas por tales solidos, con lo cual Kepler contestaba
sus preguntas originales y permitia, como él mismo sefiala “e=responder
a cualquiera que pregunte sobre los garfios de que se halla suspendido el
cielo para que no se caiga". En esta ordenacion Kepler plantea que:

tlLa Tierra es el circulo que es medida de todo. Circunscribele un
dodecaedro. El circulo que lo circunscribe serd Marte. Circunscribe
a Marte en un tetraedro, el circulo que lo comprende a éste sera Jupiter.
Circunscribe a Jupiter con un cubo. El circulo que comprende a éste
serd Saturno. Ahora inscribe en la Tierra un icosaedro. El circulo
inscrito en éste sera Venus. Inscribe en Venus un octaedro. El circulo
inscrito en él sera Mercurio.”

Esta feliz y grandiosa idea, cuyo Unico defecto era lade ser falsa, le permitio
a Kepler encauzar su vocacion de profeta. Para narramos su descubrimiento,
Kepler redacté el Mysterium Cosmographicum (1569), y en él no comunica,
en 23 alucinantes capitulos, como logré entrar en la mente del Supremo
Geometra, para develarnos su secreto acerca de la Creacion.
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El Mysterium Cosmographicum no tiene ninguna relevancia cientifica
pero es el motor de toda la ceracion kepleriana, como él mismo asegura
en la segunda edicidn (25 afios después) en la que sefiala:

ltLa direccion de toda mi vida, de mis estudios y obras, estuvo
determinada por este librito... casi todos los libros de astronomia que
publiqué... se referian a uno u otros de los capitulos principales...
y son exposiciones mas cabales o complementos de lo que en él
se dice”.

Para cuando aparece esta segunda edicion (1621), Kepler ya habia resuelto
el problema cosmolégico a través de sus tres leyes, pero para él, el
Mysterium Cosmographicum seguia siendo verdadero, aunque el resto
de su obra lo negara.

Con el Mysterium Cosmographicum, el perro sarnoso se convirtio en un
profeta del Sefior, y en su megalomania, dedicé los siguientes afios a un
absurdo proyecto de materializar lo que habia encontrado, a través de
una Copa Cdsmica, con piedras preciosas, diamantes, circones y bebidas
que circularian a través de sus canales.

El profeta Kepler actiia como Moisés y la Copa Cosmica es un nuevo
Tabernaculo o una nueva Arca de la Alianza.

Cuando el proyecto de la Copa fracasa, Kepler empieza su trayectoria
como auténtico astrdnomo. Viaja a Praga, trabaja y pelea con Tycho
Brahe, pero sobre todo, aprende lo que la Astronomia y el auténtico
significado de los datos observacionales. Con las medidas extremada-
mente precisas de Tycho no es posible aproximar alegremente (como
hizo Kepler en el Mysterium Cosmographicum) ignorando la informacion
obtenida de la observacién astronémica. A la muerte de Tycho (1601),
Kepler se apropia de los datos de éste, como él mismo reconoce en una
carta, y es nombrado Matematico Imperial de la Corte de Praga.

Con el invaluable tesoro observacional de Tycho, producto de 25 afios
de trabajo sistematico, Kepler plantea en la Astronomia Nova (1609),
sus inmortales dos primeras leyes, derivadas del estudio del planeta Marte
(la primera ley se refiere a que la trayectoria de Marte es una elipse y la
segunda a que recorre areas jguales en tiempos iguales). Como hecho
curioso, cabe sefialar que gracias a la franqueza que tiene Kepler al
escribir, sabemos que obtuvo primero la segunda ley y después la primera.
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Un afio después de la impresion de la Astronomia Nova, aparece el
Sidereus Nuncius (1610) de Galileo, en el que éste da a conocer los
resultados de sus observaciones telescépicas y en particular los cuatro
satélites que ha observado en torno a Jlpiter.

En este mismo afio, Kepler redacta un pequefio escrito, a la manera de
una carta a Galileo, llamado Dissertattio cum nuncio Sidéreo, en el que
Kepler, sin prueba alguna, acepta todo lo observado por Galileo y
demuestra su irrenunciable fe a lo expuesto en el Mysterium
Cosmographicum” cuando sefiala que:

u... al revisar las orbitas de Marte, la Tierray Venus... me doy cuenta
de que las distancias son un poco grandes, pues si los vértices del
dodecaedro se extienden hasta el perihelio de Marte, los centros de
Marte no alcanzan hasta la Luna en su apogeo cuando la Tierra esta
en el afelio; ni tampoco los centros del icosaedro acomodados al
afelio de Venus alargan los angulos del icosaedro hasta la Luna en su
apogeo... Confio pues, en que me resultara muy facil colocar en dichos
espacios pequefios las lunas...si alguna vez las descubres, Galileo”.
Es decir que no obstante lo que ha encontrado a través de sus dos
primeras leyes, él sigue creyendo en el Cosmos narrado en el
Mysterium Cosmographicum. En éste curioso escrito, Kepler se da
el lujo de fantasear con galileo al sefialarle:

“Sup6n que haya naves o velas adecuadas a los vientos celestes y
habra quienes no teman ni siquiera en esa inmensidad. Asi pues,
fundemos una Astronomia... para quienes casi de inmediato van a
emprender este viaje”.

En su siguiente libro, Harmonice Mundi (1618), Kepler se dedica, en
medio del terrible caos social (son los afios previos a la Guerra de los 30
afios) y de su propio caos personal (su madre fue acusada de hechiceria
y fue enjuiciada), a la busqueda de las Armonias del Mundo. Este libro
es la continuacién, no de la Astronomia Nova, sino del Mysterium
Cosmographicum y en él encontramos la bisqueda de los arquetipos
universales que guiaron a Dios en la Creacién. Los primeros cuatro
capitulos tratan de las armonias matematicas, musicales y astroldgicas,
para finalmente, en el quinto capitulo atacar las armonias en Astronomia
y es precisamente en el proemio de este capitulo donde el profeta Kepler,
en pleno delirio, escribe:
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451, me entrego a este santo delirio. Desafio burlonamente a todos
los mortales con esta confesion pUblica: he robado los vasos de oro
de los egipcios para hacer con ellos un taberndculo para mi Dios,
lejos de las fronteras de Egipto. Si me perdondis, me alegraré. Si
estdis enojados, lo soportaré. Mirad, la suerte estd echada, y estoy
escribiendo un libro para mis contemporaneos, o bien para la
posteridad. Para mi es indiferente. El libro podré esperar cien afios
para encontrar un lector, puesto que Dios esperd seis mil afios para
un testigo...*1

En realidad en este capitulo si hay una perla cognoscitiva, la tercera ley
(relativa a la relacion entre los tiempos de revolucion de los planetas y
sus distancias medias al Sol, de la format2a d3),y con esto, el legado de
Kepler estd completo, aunque esta ley se encuentra inmersa en un caos
de busqueda de armonias entre diversos pardmetros (periodos, volimenes,
distancias solares madximasy minimas, etc.) hasta que, como dice Kepler:
4De pronto el Sol de la armonia irrumpié con toda claridad a través de
las nubes”.

El misterio que le ha sido develado, consiste en que al comparar larelacion
de las velocidades angulares para saturno ( en su afelio y perihelio)
observa que guardan una relacién de 4 a 5, que reconoce como la 3a
mayor en musica. Ataca aJlpitery encuentra la 3amenor, Marte la 53,y
con este tipo de disquisiciones astronémico-numerolégico-musicales,
Kepler empufia la batuta pitagdricay sefiala:

“Los movimientos celestes no son sino un canto continuo para varias
voces (percibidas por el intelecto, no por el oido)."”.

Kepler ha encontrado la MUsica de las Esferas, y embriagado en su
melodia explica como, si varios planetas estdn en los puntos extremos de
sus respectivas orbitas, el resultado serd un motete, donde Saturno y
Japiter son el bajo, Marte el tenory la Tierra, Venusy Mercurio los
sopranos, llegando a escribir las partituras, en las que podemos ver
que la Tierra susurra Mi, Fa, Mi, lo que permite a Kepler comentar,
con amargura, que por ello no podemos esperar mas que Miseria,
Hambre y Miseria.

Harmonice Mundi termina con una plegaria:

“Grande es nuestro Dios y grande su virtud y sabiduria.” Amen.”
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Ensus libros Astronomia Novay Harmonice Mundi, llama la atencién la
metodologia utilizada por Kepler, ya que lo vemos actuar a priori,
imponiendo la existencia de armonias, brincando de la Astronomia, a la
Geometria, a la Teologia, a laNumerologiay a la Fisica, con pasmosa
fluidez; que para colmo, esnormalmente exitosa (lo cual no es sinénimo de
verdadero), para después de fugarse en interminables parrafadas, regresara
su tesoro de datos y comparar concienzudamente. No satisfecho con esta
manera de trabajar, se da el lujo de contarnoslo todo, incluso sus errores.

Adicionalmente, podemos ver como, con absoluta tranquilidad, nos
describe laatraccién mutua (tipo de atraccién magnética) entre la Tierra,
el Sol y la Luna, para explicarnos las mareas y luego decir que el Sol
barre los planetas como si fuera una escoba, y todo esto, sin percatarse
de que se estd contradiciendo.

Aunque con la Astronomia Nova y Harmonice Mundi, el problema
planteado porel modelo heliocéntrico de Copémico esté resuelto, a través
de las inmortales tres leyes, todavia Kepler se dedica a elaborar su obra
més voluminosa: Epitome Asironomiae Copernicanae (1621).

El Epitome Astronomiae Copernicanae (Resumen de la Astronomia
Copernicana) no es ni un resumen, ni de la Astronomia copernicana,
sino que es una larguisima acumulacién de toda la Astronomia kepleriana.
Alli estdn las leyes (ahora generalizadas para todos los planetas), los
s6lidos perfectos y las armonias musicales, mateméaticas y
astrolégicas, formando un compendio maravillosamente yuxtapuesto
de verdades y fantasias.

Su legado final, amen de las Tablas Rodolfmas es una obrita de
ficcion Ilamada Somnium (publicada postumamente en 1634). En ella,
Kepler narra el suefio de un viaje a la Luna, con evidentes referencias
autobiogréficas, y llama la atencién de que aunque el viaje es magico,
realizado gracias a los conjuros en islandés que hace Fiolxhilde para que
viaje su hijo Duracotus, ladescripcion que hace Kepler del despegue, el
momento de gravedad cero, la atraccién lunar y muchas otras cosas,
parecen sacadas de la narracién de un viaje espacial hechas por un
astronauta moderno.

En Keplerse da laaparente paradoja de que al hablar de ciencia, la imagi-
nacién se cuela por todos lados y que cuando se esta en el terreno de la
imaginacion, el rigor propio de ladescripcion cientifica es el que se cuela.
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Todo este torbellino creador, fluye perpetuamente en la mente del profeta,
siendo tal vez el propio Kepler, el que nos da laclave para aproximarnos
a su compleja creacién, cuando al escribirle a su maestro, Michael
M aestlin, le dice:

#No hablo como escribo, no escribo como pienso, no pienso como
deberfa pensar y poreso todo transcurre en la méas negra obscuridad.’
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EXCLUIRLA
LOCURA DE LA
CIENCIA Y DEL
PSICOANALISIS
cTIENE LA MISMA
CONSECUENCIA?

Alberto Sladogna

Para hablar en términos concretos ¢hay cosa algunaque distinga
al alienado de los demas enfermos, como no sea el hecho de
encerrarlo en un asilo, mientras que a éstos se los hospitaliza?

Jacques Lacan
¢Quién tendra a bien tomar en sus manos
la causa de semejante hombre?
Ernst Wagner, 1913
Los perros ladran a los que no conocen

PRESENTACION:

| campo paranoico de las locuras es un nudo para el
psicoandlisis. Esta investigacion estudia un aspecto de ese
nudo: la exclusién de la locura en la constitucién de la
cienciayen el invento del psicoanélisis. El estudio interroga
las consecuencias de cada una de ellas. En psicoanélisis
encontramos dos constataciones paraddjicas. Veamos:
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Ira. constatacién.- En la cura, se localizan analistas -de posiciones
heterdclitas- que conducen andlisisdonde estd enjuego la locura, llamadas
“psicosis”. Constatacion: hecho factico, hay tratamientos analiticos;

2da. constatacion.- La Asociacién Psicoanalitica Internacional fundada
en 1908, con la anuencia y participacion de S. Freud; institucién que
construyé el canon de lo que era o no era psicoanalisisl. Esa institucion
defini6 al psicoandlisis como método de tratamiento para las neurosis.
(Cf.: Preambulo de su declaracion constitutiva)

La tensién generada entre una practica y su falta de reconocimiento
compartido la estudiaremos primero a partir de otra exclusiéon sufrida
por la locura en 1641 cuando René Descartes publicd, en la ciudad de
Paris, por primera vez: Meditaciones acerca de lafilosofia primera en
la cual se prueba la existencia de Diosy la inmortalidad del alma. Esa
obra fue reeditada, un afio méas tarde en laciudad de Amsterdam, edicion
que cambié una porcién del titulo: Meditaciones acerca de lafilosofia
primera en la cual se prueba la existencia de Diosy la distincion
entre el almay el cuerpo, titulo con el cual la obra es conocida
hasta la actualidad.

Las precisiones de esa operacion se alcanzan al recorrer el estilo de las
Meditaciones. El estilo de René Descartes ensefia su practica filos6fica
y para observar sus aristas nos detendremos en la primera meditacién:
“De las cosas que podemos poner en duda”. Luego de recorrer las
relaciones de Freud con la medicina de su época, tomaremos apoyo en
un escrito de Jacques Lacan Acerca de la causalidad psiquica (1946).
Alli pretendia, por primera vez, levantar la interdiccién doctrinaria al
tratamiento psicoanalitico de la locura. Ese articulo contiene la primer
cita de los Escritos donde esta referido de René Descartes.

EL ACTO DE UNA PRACTICA

Thoug this be madness, yet there is method in't.
W Shakespeare

Descartes escribi6 en latin,y luego fue traducido al francés; alli aparecen
los términos de origen latino: meditaciones, meditacién. La formacién
jesuitica de Descartes articula las meditaciones con la practicade Ignacio
de Loyola, fundador de la orden. El fij6 los procedimientos de los
ejercicios espirituales2.

68

Excluirla locura de la cienciay del psicoandlisis ¢;tiene igual consecuencia?

Los exercitia spiritualia se enraizan en la practica de los filésofos
griegos y latinos. Ellos recurrian a una serie de argumentaciones
retéricas para persuadir a su auditorio. Los ejercicios no eran una
ensefianza ex-céatedra dirigida al pUblico externo sino a los ya
iniciados. Era una préactica bajo la égida del acto, Séneca decia
"Faceré docet philosophia, non dicere”. Los ejercicios no dejaban
indemne a quien los ensefiaba pues los ensefiaba practicandolos.

Los ejercicios espirituales producian “profundas modificaciones” en la
vida subjetiva de sus practicantes. Epicteto afirmaba que 4EI arte de
vivir [la filosofia] tiene por materia la vida de cada uno*'. Las Disputas
Tusculanas de Cicerén, segun investigadores grecolatinos, fueron escritos
bajo el impacto del fin de su carrera politicay el duelo por la muerte de
su hija predilecta. El cardcter terapéutico era claro: lapractica filoséfica
lo curaba a éJ, no se dedicaba a curar a otros. Las meditaciones de René
Descartes fueron un ejercicio, el ejercicio de lameditacién una por una.

LAS MEDITACIONES UN ACTO ESPIRITUAL

Conviene leer las Meditaciones acerca de lafilosofiaprimeraen la cual
se prueba la existencia de Diosy la distincion entre el almay el cuerpo
siguiendo el ejercicio espiritual. Las meditaciones son un pasaje al acto
advertido de sus consecuencias:

He liberado mi espiritu de toda clase de preocupaciones; las pasiones
no han dejado en misu huella profunday funesta; me he procurado un
seguro reposo en esta apacible soledad. Puedo, pues, dedicarme a destruir
mis antiguas opiniones, paraque laverdad ocupe el puesto que merece3.

En el siglo XV II lameditacion era un ejercicio precisoy definido, estaba
de moda. Un ejercicio de l6gica y retérica donde se empleaban los
recursos del razonamiento como los de la imaginacién. Los jesuitas y
laicos de su entorno dedicaban cada dia alrededor de una media hora a
una hora para sostener un discurso interior como préacticay ayuda para
ejercer la meditacion. Una vez al afio suspendian sus actividades
cotidianas y destinaban varias jornadas exclusivas para los ejercicios:
los retiros espirituales.

Las Meditaciones no son para leerse de una sola vez, cada uno de sus
componentes estd concebido como un ejercicio destinado a alcanzar un
grado determinado para arribar al siguiente escalén. Cada una de las
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Meditaciones requiere del ejercicio hasta que se haya asimilado su
contenido. En la Meditacién primera el ejercicio tiene un objetivo: uDe
las cosas que podemos poner en duda”. René Descartes escribe :

No he podido dispensarme de darle [a la duda] toda una Meditacién;
quisiera que los lectores no s6lo empleardn el poco tiempo necesario
para leerla, sino algunos meses o, por lo menos, unas cuantas semanas,
para considerar las cosas que ella trata, antes de que pasen a otra4.

Luego se encuentra una imagen del ejercicio:

Dificil era la empresa e impropia de un joven desprovisto de
experiencia; por eso esperé llegar a laedad madura... me he procurado
un seguro reposo en esta apacible soledad...estoy aqui sentado al lado
del fuego, con un papel entre las manos, en ropa interior.

Encontramos la imagen de un hombre maduro en condiciones de meditar
dotado de una apacible soledad, acompafiado por el calor necesario ante
las inclemencias del tiempo; inclemencia aumentada por la ausencia de
actividad corporal requerida por la meditacion; amén del desprendimiento
de las vestiduras mundanas. Imagen que evoca al Filésofo® de Rembrandt,.

Los ejercicios filoséficos grecolatinos estaban orientados por un tema,
las pasiones. Cuando la pasion afecté al sabio surgi6 el contenido
terapéutico. Cicerén decia:

A buen seguro, lamedicina del &nimo es la filosofia, cuyo auxilio no
se ha de pedir de fuera, como en los morbos del cuerpo, sino que con
todos nuestros recursos y fuerzas debemos trabajar para poder
curarnos a nosotros mismos6.

Si las Meditaciones son el testimonio de un ejercicio espiritual, cabe
una pregunta ¢de qué pasion se defendia Descartes? Subrayemos una:

No basta que haga este propésito [poner en duda todo]; es preciso
que en todo momento lo tenga muy presente, porque mis antiguas
ideas vuelven con frecuencia a ocupar mi pensamiento; el largo y
familiar contacto en que han vivido en mi espiritu, les da derecho aello,
contramivoluntad, y las convierte en duefiasy sefioras de mi inteligencia.

René Descartes emprende el ejercicio espiritual contra la pasién del
engafio; pasion del mundo sensible. La experiencia de Descartes ensefia
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que s6lo se puede combatir con éxito aquello que es nuestro enemigo
més cercano, en algunos casos se tratar4 de combatir contra nuestro
querido enemigo.

René Descartes durante ese ejercicio llevé a cabo un acercamiento a la
locura, la pasién por excelencia. Lo hizo porel sesgo de una figura7 que
presentay representa a los locos. Descartes empleael lenguaje de Cicerén,
habla de “insensatos”.

LA LOCURA DE UN EJERCICIO

El alumno de la Fléche se acercacon una pregunta a la locura :
¢Como puedo negar que estas manos y este cuerpo son mios?

Paraalcanzar una certeza en ese orden introduce/expulsando a la locura:

Para negarlo tendria que ser un insensato o un perturbado, como esos
que aseguran continuamente que son emperadores y van vestidos de
andrajos, o creen que poseen trajes de oroy pUrpuray van desnudos
0 se imaginan ser un cantaro o que su cuerpo es de cristal. Esos son
locos y yo seria tan extravagante como ellos si siguiera su ejemplo.8

El fragmento citado constituye el nudo de nuestro estudio por ello
ayudados por Ferdinand Alquié9, construimos esta version:

;Como esque podrianegarque estas manosy este cuerpo son mios?
A no ser que por casualidad me compare [nisi meforte comparen] a
estos insensatos, cuyo cerebro estd a tal grado perturbado por los
negros vapores de la bilis, que ellos aseguran constantemente [ut
constanter asseverent] que son reyes, cuando son muy pobres, que
estdn vestidos de oro y de pUrpura y estdn desnudos, o se imaginan
ser calabaza [esse cucUrbitas], o tener un cuerpo de cristal. ;Entonces?
Esos son locos y yo me saldria de la linea [nisi de/iret], si me guiara
por su ejemplo.10

El texto no dejaen claro de cuél locuraescribe Descartesy con qué clase
de locos1l lleva a cabo su comparacidn, su descripcién indica una locura
falica: los locos son presentados como lo que no sonl2 EIl término
comparacion [comparem] es parte de las obras cientificas de René
Descartes, segln indica Jean-Luc Marion13 ,y designa una operacién
retérica: un término obtiene un estatuto inteligible cuando es asimilado
a otro, se trataria de un procedimiento epistemolégico.

71



La imagen de los locos revela influencias grecolatinas: ucuyo cerebro esta
a tal grado perturbado por lo negros vapores de la bilis” la circulacion
organizadorade lamedicina hipocréticacercana a los fil6sofos grecolatinos;
Vestidos de oro y plrpura”, terreno de las alucinaciones abierto por los
primeros estoicos, cuyas elaboraciones estan en Esquilo -Orestia  Séfocles
-Aan-y en lasdescripciones de Cicerdn de los casos de Atamante, Alcmeodn,
Ayax, Orestes. Esa base estd vigente en la psiquiatriacontemporaneacon el
agregado del plus de la ciencia después del COgito cartesiano.

Descartes convoc6 a esa locura en su ejercicio. Se trata de una maniobra
retorica para enfrentar las impugnaciones u objeciones a suempresa. El
trato de alejar aquello que pudiese arrojar sombras o servir de obstaculo
a latransmision de sus conclusiones14. Cada invencién conlleva para el
entorno que la recibe el sello de una vecindad extrema con la locura,
basta recordar las palabras que desata la presentacién de algo nuevo
“.Qué dase de locuraes esa?”5 ¢ Sin embargo una trivialidad retérica
sumada a los valores de la novedad produce consecuencias fuera del
calculo retérico. No es cualquier afirmacién excluir la locura del lugar
donde surgird laciencia desligada de sus relaciones con Dios. Es retérica
para laciencia, mientras que la locura es afectada por un acto. Descartes
s6lo se ocup6 de las certezasy las dudas para construir “algo firme en las
ciencias” él no se ocup6 de la locura -era un filosofo, no era un
psicoanalista-, se limité a mencionarla para luego hacer un descarte. Ese
descarte constituye la expulsiéon de la locura no s6lo del orden de la
ciencia, sino mas alla de ella, quedo descartada de la razén:

A. -Descartesse coloc6 ante la locura guiado por la posicidn de las escue-

las filoséficas grecolatinas, estoicos en particular, sin embargo mientras los
filésofos grecolatinos se enfrentaban a la locura de las pasiones como la
enfermedad mayor que pudiese afectar al sabio, la formulacién cartesiana
descarté a la locura como un orden posible del pensamiento;

B. - el despliegue de la psiquiatria a partir de la obra de Tuke, Pinel,
Wagnitzy Daquin -entre otros- se produce apoyandose en la ensefianza
filos6fica grecolatina: un apoyo organizado por una diferencia sutil
construida con la mayor cercania y el mayor abismo respecto de esos
origenes. Lacercania fueron los textos griegos y latinos - el tratamiento
moral de Pinel era un recurso para enfrentar la pasién de la locural6-, el
abismo estaba abierto por una lectura que incluia el tamiz cartesiano.
Un caso actual donde constatamos la exclusién cartesiana queda
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localizada en el hecho inadvertido, hasta donde hemos podiao investigar,
para la psiquiatria y el psicoanéalisis del titulo -y su contenido- de una
obra de psiquiatria escrita por Paul Serieux y Joseph Capgras, en 1909:
Las locuras razonantes. El delirio de interpretacion. El titulo y la obra
dan cuenta no sélo de las razones del delirio de interpretacién sino que
articula la locura con un adjetivo que incluye a laraz6nl7.

C - radiar lalocura del pensamiento cientifico, dejandola sin razén para
la ciencia no implicé ni implica dejar a los agentes de la ciencia, los
cientificos, a resguardo de sus efectos. Mientras Kepler trabajaba para
construiruna imagen del universo acorde con la perfeccion divina, guiado
por un “delirio” religioso describi6 latrayectoria eliptica de los planetas
e inauguraba una de las condiciones para pasar de la astrologia a la
astronomia. osagentesde lacienciaquedan, quizds méas desamparados
frente a la locura al tiempo que esas vivencias son, de nueva cuenta,
excluidas de laciencia reiterando el gesto inaugural de un descarte.

Estas consecuencias establecen un campo de probleméticas. Descartes
oper6 desde su lugar: la filosofia y alli establecié las premisas para una
ciencia alejada del reino religioso. El no tenia por objeto el tratamiento
de la locura. Asien Laspasionesdelalma (1649), su Gltima obra, muestra
las consecuencias de laexclusién: el dualismo cuerpo/ almaenvuelto en
un método terapéutico:

Hay que saber que el alma estd verdaderamente unida a todo el
cuerpo...aunque el alma estd unida atodo el cuerpo, hay sin embargo
en él alguna parte en lacual ejerce sus funciones mas particularmente
que en todas las demds... paréceme haber reconocido evidentemente
que la parte del cuerpo en la que el alma ejerce inmediatamente sus
funciones...es cierta gldndula muy pequefia, situada en el centro de
su sustancia...que los menores movimientos que se producen en ésta
tienen un gran poder para cambiar el curso de estos espiritus, y
reciprocamente, los menos cambios que se producen en el curso
de los espiritus lo tienen igualmente para variar los movimientos
de esta glandula B

EL PASO DE LA ALIENACION A LAS ENFERMEDADES
MENTALES

El puente entre las formulaciones cartesianas y el tratamiento de la locura
fue construido histéricamente con la invencién del tratamiento medico-
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filoséfico, a fines del Siglo de las Luces cuando, entre otros textos, se
publica en 1791: Lafilosofia de la locura [Colecciéon Pathos, UAQ,
M éxico0,1996]. Con Descartes se dan las bases para el imperio de la
razén, también él con su obra arriba mencionada deja el surco abierto
para las consecuencias del dualismo cuerpo-alma. Los médicos que en
el Siglo de las Luces hicieron frente a los padecimientos del loco
conjugaron ambas proposiciones. Asi lo hacia saber Daquin en 1773:

Las afecciones del alma que tienen un poder decisivo sobre lo fisico
de nuestro cuerpol9.

Se conjunté el dualismo con el reconocimiento de la energia de las
pasiones. Esa energia serd recuperada por el tratamiento filoséfico y
moral. Esta amalgama del Siglo de las Luces se produce cuando la
filosofia, de acuerdo a Ernst Cassirer, ubicaba laenergiaen un lugar preciso:

Cuando el siglo XVIII quiere designar esta fuerza, cuando pretende
condensar su esencia en una sola palabra, apela al sustantivo razon.
Larazdn se le convierte en un punto unitario y central, en expresion
de todo lo que anhelay por lo que se empefia, de todo lo que quiere
y produce...El siglo XV III estd saturado en launidad e invariabilidad
de laraz6n. Es lamisma para todos los sujetos pensantes, para todas
las naciones, para todas las épocas, para todas las culturas20.

Estadireccion organiza los primeros movimientos para explicar la locura
y ofrecer una cura. Al ofreceruna cura se abri6 otra forma de estudiar el
campo de las locuras. Jackie Pigeaud sefiala con documentos que las
sagaces observaciones de Michel Foucaultsobre lamaniay lamelancolia
en el tratamiento médico-filos6fico se pierden "en las brumas de una
arqueologiaindeterminada’2

El siglo XIX ve nacer la practica de Daquin y Pinel: el método del
filosofo frente a la alineacion de las pasiones. Georges Zimra escribi6
que el médico que trataba a los locos se hace fildésofo2 y agreguemos, en
ese momento se aleja del resto de la medicina impactada por los nuevos
descubrimientos. Las pasiones no eran localizadas en el cerebro, jamas
se las considerd organicas. Los alienistas se distanciaban de sus colegas
maravillados por los estudios anatomopatoldgicos. El alejamiento llegaba
a los edificios: los hospitales no se llaman asilos. El surco de esa separacién
da laposibilidad de tratar laalineacion con el tratamiento moral. El alienista
trataba de sacar al loco de una alineacién que lo dejaba fuera de “si”. En
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ese punto se distinguen de los fil6sofos grecolatinos: ellos se dedican a

curar a otros; se trataba de que el loco regrese a “si-mismo”. La medicina
moral estableci6 la pareja del alienista con el alienado.

El ingreso del médico moral a lamedicina se inici6 con un movimiento:
establecer la relacién médico / enfermo, una pareja con términos
distintos. El intento de ingreso al campo de la medicina requeria de los
alienistas el abandono de un lugar: el secretario del alienado. Jean-Pierre
Falret les exigia a los alienistas, en 1864:

No reduzcan vuestro deber de observador al papel pasivo de
secretario de los enfermos, de estendgrafo de sus palabras, o de
narrador de sus acciones.

Y concluia:

Ustedes habran dado un gran paso en la viade laciencia, pues en lugar
de dejarse guiar por las impulsiones de vuestra curiosidad o por un
empirismo ciego, ustedes seguiran las leyes que dirigen todas las ciencias,
buscando remontarse del hecho particular al hecho general23.

Este escrito de Falret es publicado 62 afios después del primer registro
en lengua francesa del vocablo psychiatre; a 56 afios del término
psychiaterie en la lengua alemanay a slo 18 de afios que comenzara a
circular en francés el término psychiatrie. Estos datos sumados a la
aparicién en 1856, bajo la pluma de Falret, de las enfermedades mentales
-cambio de la alienacién por el plural de las enfermedades- dan cuenta
de un movimiento que afecté a la psiquiatria del siglo X1X en Francia,
Alemania e Italia. Ese movimiento encontré6 su causa en un motivo
imperioso: sincronizar a los alienistas -la primera psiquiatria- con el
resto de la medicina inundada ya por los avances incontenibles e
irreversibles de la ciencia.

La solicitud de Falret se basa en “la via de la ciencia” y abre paso a la
investigacion neurolégica, biolégica, anatomica para dar cuenta de la
locura. El cambio de paradigma dejé de lado la palabra del loco. Esa
palabra encontré otro lugar treinta afios mas tarde cuando Freud se deja
llevar por las palabras de la histeria. ;Por qué razones la palabra del loco
no encontré en el psicoanélisis ese lugar? Para responder es necesario
ver el lugar que daban al psicético la medicina eugenésica de Austriay
Alemania. Esamedicina impacté en larecién nacida experiencia analitica,
en particular frente al tratamiento de la locura.
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INCIDENCIADEL PUBLICO MEDICO EN EL TRATAMIENTO.

Freud inici6 su actividad en Viena informando al pablico la apertura de su
consultorio, sellaba asi la articulacion del anélisis con la ciudad?24. Esa
articulacion incluia efectos propiciatorios y el riesgo de mostrar una
experiencia nueva. La zaga de Freud -su dulce aislamientoy la resistencia
atribuida a la sociedad vienesa- deja ver su calculo ante los efectos
publicos.

Laexclusion de la locura fue un requisito para latransmision pablica del
preformativo cartesiano Cogito ergo sum. La exclusién en el terreno
epistemolégico y filoséfico no tiene parang6n con la exclusiéon del
tratamiento de la locura en el psicoanélisis. Hay cuestiones que no estan
entre los intereses del fil6sofo, mientras que excluir la locura del
analisis es un contrasentido pleno de consecuencias para la actualidad
de nuestra préctica.

El psicoanélisis es un efecto producido por el pasaje al acto de Descartes,
J. Lacan subrayd esa pertenencia en sus Escritos', Jean Allouch llamé la
atencion sobre sus incidencias por el sesgo de la letray su articulacion
con el sujeto supuesto al saber, estructura de la transferencia25; Guy Le
Gaufey abordé el tema con el estudio detallado de la incompletud del
simbélico desde René Descartes a Jacques Lacan26. Con estos
antecedentes estudiaremos la incidencia de la medicina en el inventoy
en los alcances del psicoandlisis. La medicina del imperio austro hingaro
yaestaba dotada de los logros de una ciencia cartesiana. EIl impacto en el
campo paranoico de las psicosis lo subrayo un enfermo serio {ernst),
Ernst Wagner27.

LA CIENCIA EN LA MEDICINA AUSTRIACA Y ALEMANA:
CONTEXTOS DEL PSICOANALISIS.

Qué son algunas centenas de muertos, en comparacion con mi
sufrimiento. (...) Se habla tanto de limpieza eugenésica, yo actué
y llevé a cabo una limpieza eugenésica practica.

Ernst Wagner (marzo de 1938)38

ostérminos “médico”y “medicina’ en laobra de Freud suman quinientas
treintay una entradas. Freud perteneci6 a la Sociedad M édica de Viena
hasta los Gltimos dias de estancia en laciudad. “Herr Professor” no dejé
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de escribire incluso de proponer la articulacién con la medicinaa pesar
de formulaciones analiticas que no cubren o se alejan de los criterios de
esa profesion. Ea sus Trabajos sobre técnica analitica (1911-
1914[1915]) es reiterado el empleo del vocablo aleméan Artz (médico),
uno de ellos lleva por titulo Consejos al médico sobre el tratamiento
psicoanalitico. Esto muestra el lugar de la medicina para Freud y su
esperanza de insertar el psicoanalisis alli. Tener esa esperanza y
abandonarla implica atravesar un pantano.;Qué alentaba esa esperanza?
El lugar de la medicina en esa época

El premio N6bel fue establecido en 1901, yaen 1933 Alemaniay Austria
tenian mas premios de medicina que Francia, Gran Bretafiay los Estados
Unidos. Alemaniaes el primer pais en el mundo en establecer la medicina
social. Si bien en los afios 30 los EEUU obtienen su primer Nobel en
iisiologia médica los estudiantes americanos se amgian a los institutos
alemanes para hacer su especializacion. Alemania aconsecuencia de un
escindalo fue el primer pafs en aprobar normas de ética meaica reieridas
alaexperimentacion sobre seres humanos. Ese pais poseia una alta tasa
de educacion universitariay el mayor nimero de doctores del mundo.

En los EEUU hasta 1865 estaba vigente la esclavitud, los sabios de lengua
alemana como Tiedemann y K. E. Von Baer protestaban enérgicamente
contra las tesis racistas de los antrop6logos anglosajones. La RepuUblica
de Weimar (1919-1933), en el planojuridico, era menos racista que los
EEUU de los afios 1920-1930 -prohibicién de los matrimonios mixtos,
separacion estrictita de blancos y negros; prohibiciéon o restriccion de la
inmigracion de Asiaticos, Eslavos, Judios de la Europa del Este y
mediterrdneos. Las universidades de Princeton y Columbia tenian cuotas
antijudias; los estudiantes rechazados iban a Gottingen, Heilderber o
Berlin; en Rumania permitian el ingreso de judios a la medicina con la
condicién de s6lo disecar cadaveres de judios.

En los afios de 1919-1933 cambid, en forma acelerada, la posicion de la
medicina, via la ciencia y la antropologia ante los temas de la raza -
eugenesia- y la mgiene racial para obtener su pureza. Benoit Massin,
sefiala, que esta transformacion se inicié en 1870, unos afios antes Wilhem
Gnesinger, psiquiatrade laclinica universitariade Burghdlzii, ubicd las
enfermedades mentales como padecimiento de origen organico29. La
eugenesiatomo fuerzaen las principales escuelas de medicinaamericanas,
latinas30, suecas, francesa, alemana, inglesa, quizas con la salvedad de la
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medicina italiana. Ese impacto se prolongo y s6lo més tarde se descubri6
el papel desempefiado por médicos, genetistas, psiquiatrasy antrop6logos
en lajustificacion, planificaciony ejecucion del genocidio dejudios, de
enfermos mentales, de incapacitados, de homosexualesy de delincuentes
durante el régimen nazi.

Laeugenesiaera unapolitica de salud pUblica ante latasa decreciente de
los indices de natalidad. Ella estaba representada por variantes ideoldgicas
que cubrian al conjunto de los partidos politicos del imperio austro
hingaro y de la republica de Weimar. La actuacion de eugenistas de
izquierda-salud de larazaen el proletariado-y de derecha -teorias de la
pureza aria; el ideal racial nérdico- dejé lugar a participaciones
paraddjicas. EI Dr. Wilhem Weinberg, médico, de origen judio, autor de
una de las principales leyes genéticas sobre la poblacién, la ley uArdi-
Weinberg” y fundador de la ShaW a de Stuttgart.
Magnus Hirschfeld, hombre moderno: judio, fundador de la Sociedad
Psicoanalitica de Berlin, socialista, homosexual, partidario de la
emancipacion sexual, de la libertad de abortar, militante activo para la
despenalizacion desde 1897 de la homosexualidad, fundo en 1913 una
Sociedad Médica para el estudio de la sexologiay el eugenismo. La
reVistaArchivjur Rassen- undGesselschaftshiologie [1902-1930] publico
articulos sobre la razajudia escritos en un 90% por eugenistas de ese
origen. En 1911 junto con Hirschfeld, Ellis, Eduard Bernstein (el
“revisionista” del marxismo), Eduard Davis firman con otros una
declaracion “Llamado a los hombresy a las mujeres de todos los paises
civilizados” este llamado respondia a una invocacion hecha por la
Asociacion Internacional para japroteccién de la madre y la reforma
de la sexualidad, aingida por el Max Rosenthal, abogado de origenjudio.
Su objeto era 4la evolucién humana hacia un perfeccionamiento fisicoy
psiquico de la raza” mediante “la conservaciéon de la salud de la raza”
alcanzable por “la seleccion en la reproduccion de la especie”” esa
invocatoria obtuvo la firma de Sigmund Freud31.

En 1939, antes de la ”solucién final” [exterminio] del problemajudio
dos terceras partes de los internos en campos de Alemania eran: gitanos;
alcoholicos; delincuentes; homosexuales. El eugenismo prepar6 la
conaicion de una estadistica aterradora: la adhesion masivay fulgurante
al partido nazi de la profesién médica, 45% de ella era miembro del
nazismo; 7,3% fueron miembros de las SS; 26% de las SA; el 69,2% de
los médicos alemanes pertenecian aalguna asociacién nazi; en el escalén
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universitario latasa subi6 al 80% 32. El dato estadistico responde, en parte,
a una pregunta ¢con qué bases los nazis llegaron a hacer lo que hicieron?

En el tratamiento de las locuras, Carl Schneider y Paul Nitsche
reformadores de la psiquiatria en lareptblica de Weimar, impulsores de
laergoterapia, de la abertura del hospital psiquiatricoy propulsores de la
higiene mental fueron luego responsables del plan T4 de exterminacién
de enfermos mentales “incurables = el profesor W. Catel quien publico
varios volimenes de poesia, piezas de teatro y activo corresponsal con
Herman Hesse, autor de un celebre manual de pediatria, mismo que ha
sido reeditado varias veces, la ultima en 1972, fue uno de los tres
responsables de la eutanasia aplicada a cerca de 5000 nifios con
deformaciones o declarados débiles mentales.

;Qué fue lo que llevé a Fausto a vender su almaal diablo? Su curiosidad
insaciable ;seré este el tnico caso donde corresponda hablarde un “deseo ~
de saber? NO, en la ciencia no hay sujeto. a hija del psiquiatra Rudin

declaraba respecto de su padre -conductor de un instituto de investigacién
psiquiatrica para las SS- uhabria vendido su alma al diablo para obtener
el dinero para su institucion y sus investigaciones”

Freud al considerarse “aislado” se dmgia a lamedicina impregnada de
esasituacion yella, asu vez, presionaba sobre el invento del psicoanalisis
poniendo aquiy alla obstaculos, impedimentos, y también, por qué no,
imposibilidades a su transmisiéon. Freud aljugar en esa relacién quedaba
afectado, como lo revela un episodio.

Wagner von Jauregg, de origen austriaco, fue el Unico psiquiatra que
obtuvo en 1927 el premio No6bel debido a su invento de la #malario-
terapia” (inocular malaria para curar la sifilis) méas tarde adhiri6 al
nazismo. VonJauregg fue enjuiciado en 1920 pues aplicé a los soldados
austriacos con ataques “histéricos” o Kraumas de guerra” o “trauma de
lastrincheras” choqueseléctricos en las zonas genitalesy con ello lograba
reenviarlos al frente. En esejuicio dos médicosjudios de nombre Tandler
y Freud presentaron alegatosy testimonios para su defensa. Freud escribié
Memorias sobre el tratamiento eléctrico de los neurédticos de guerra
(23/02/1920, republicado en 1955), documento depositado en los
Archivos del Estado de Viena. Dice Ernest Jones: ¥4Esto prueba, de paso,
lajerarquia cientifica que a los ojos de las autoridades de Viena habia
alcanzado Freud”. En e afio de 1932, cuando Von Jauregg cumplio
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75 afios, nos relata Jones, a solicitud de Freud, la Sociedad
Psicoanalitica de Viena le envi6é una carta donde lo declaré “maestro
mundial de la psiquiatria’33.

El psicoanélisis recién inventado ;stenfa alguna posibilidad viable de hacer
frente al papel rector de esas tendencias médicas y antropolégicas en el
terreno de las psicosis? No parece que en esos momentos se tuviese la
fuerza necesaria para transmitir el invento y junto con ello desafiar un
prejuicio consolidado en el terreno del tratamiento de la locura. El afio
de 1930 no es el afio 2000.

Griesinger escribié en 1845 que 4las enfermedades del espiritu son
enfermedades del cerebro” la eugenesia tomé eso a su favor. Si la
“enfermedad mental” es de origen organico e incurable, se esteriliza a
los enfermos para evitar su propagaciéon. Basta con descubrir rasgos
hereditarios para que el médico obligado a proteger lasalud apruebe la
medida. La esterilizacién se inscribia a titulo de salud pUblica, preventiva
y colectiva. Budin uno de los fundadores de la psiquiatria genética (1910)
sostuvo que la esquizofrenia, el alcoholismo, la homosexualidad, la
psicosis maniaco-depresiva o la criminalidad tienen, segin él, causas
neurobiolégicas. Franz Kallmann su discipulo de origenjudio proponia
esterilizar a 110% de la poblacién; al huir de los nazis obtuvo la
catedra de psiquiatria en Columbia y fue miembro de \a American
Eugenics Society, reclamando la esterilizacion de hermanos y
hermanas de esquizofrénicos.

Los prejuicios eugenésicos no dejaban nada ni nadie sin tocar. El lider
socialista K. Kautsky escribié “en la sociedad actual la degeneracién
hace progresos rapidos”.amenaza siempre con degradar a laraza” permite
a “individuos corporal y mentalmente inferiores no sélo mantenerse con
vida sino reproducirse”” Olga Olberg, dirigente de primera linea del
movimiento marxista austriaco, feminista avani Id lettre declaraba: uNo
es porque sea una “socialista ortodoxa del partido” que creo que las
reivindicaciones de la higiene racial han encontrado en el movimiento
socialista la vanguardia mas eficaz en su promocion, es porque creo en
esto que soy socialista”.

Afios después se escucha declarar al profesor Verscheur, director de un
centro de investigacién genética de Alemania, ante los expertos raciales
de las SS: "Nuestra actitud en la cuestion tiene sus raices en el
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conocimiento cientifico de la ciencia genética; nuestra actitud ante la
cuestion bioldgicas judia se basa en el conocimiento de la rareza racial
de losjudios”. Este es el paso dado pore nazismo al poner en funcién
su maquinaria de exterminio.

INCIDENCIAS DEL CAMPO DEL OTRO EN EL PSICOANALISIS
Presencia en el caso Schreber.

Freud en Puntualizaciones psicoanaliticas sobre un caso de paranoia
descripto autobiograficamente [edic. castellana, A.E, V. XI1] alabé la
personalidad y reconoci6, como muchos otros intelectuales de lengua
alemana, la fama médica del uDr. Daniel Gottlieb [jsic! EI segundo
nombre era Gottlob] Schreber” (p.48). El reconocimiento aparece cuando
analiza las criticas de Daniel Paul Schreber a los médicos formados en el
estudio de cadéaveres (p.49). A Freud no le pas6 desapercibido que la
eclosion “psicotica” de Schreber estaba articulada con la transferencia
hacia el Dr. Padl Flechsig (.p.49). Este descubrimiento lo hizo sin tener
acceso a documentos que permitian documentar el origen de la
emasculacion presente en el delirio del enfermo.

Daniel Paul Schreber tenia como futuro, segtn su delirio, convertirse en
mujer y dar lugar a la procreaciéon de una nueva raza [jjl] y para eso
requeria una operaciéon de ablacién o emasculacion o castracién de sus
genitales, una forma de esterilizacién. El doctor Paul Flecnsig publicé
antes de su encuentro con Schreber varios articulos, el escritor Roberto
Calasso en El loco impuro [Marymar, Bs.As,19771 informa que:

Unos diez afios antes de la internacion de Schreber en la clinica
universitaria de eipzig, Flechsig habia introducido una nueva
ginecologia metddica para la terapia de las psicosis y de la histeria,
sobre la que informd6 en una comunicacion de 1884: Zur
gynaekologischen Behandlung der Hysterie [Para el tratamiento
ginecolégico de lahisteria], publicadaen el Neurologisches Centralblatt,
I, namero 19y 20...A Flechsig le pareci¢ Justificado esperar por
medio de una extirpaciéon de los ovarios se podrian eliminar las
exacerbaciones premenstruales. Basandose en estas consideraciones
e 110 de julio se procedi6 a la castracion (Castration) » .

El delirio de Schreber contenia unos gramos de verdad provenientes del
campo del Otro. Las actividades del psicoanalista, Freud en la ocasion

81



arl™ cfir

itienen, acaso, una proteccion especial ante ese campo? Es necesario
subrayar un hecho: las leyes eugenésicas y de esterilizacion fueron
aprobadas durante larepublica de Weimar, en el estado de Prusia, en ese
momento gobernado por un socialdemocrata, el proyecto fue elaborado
porgenetistas, médicos higienistas, psiquiatras de gran renombre, varios
de ellos mas tarde por su origen judio debieron emigrar. ¢Era posible
tratar ante ese publico médico el tratamiento de las psicosis?

Elpsicoandlisis, un analista, un caso: una querellajuridica

Freud y el psicoanélisis en los afios de 1924-1927 debieron enfrentar
una consecuencia del tratamiento en publico del psicoanélisis, el juicio
contra Theodor Reik. Esa situacion muestra latrama de la préctica, los
elementos de ladoctrina con su recepciéon ptblica-terreno de lo verosimil.
Esa trama impacta en cada cura analitica de acuerdo a las condiciones
locales e histéricas donde se lleva a cabo. En Viena ese juicio tomo
estado publico, Karl Kraus decia:

No se puede negar hoy dia que el aumento del nimero de turistas
no sea debido, hasta una cierta medida, al psicoandlisis. Eso no
excluye naturalmente ciertos malos entendidos, como aquel que
incité al Consul de los Estados Unidos a atacar a un especialista
del alma, por que, en un caso determinado, él estimaba que los
honorarios cobrados a un cliente del hotel no tenfan una medida
comun con el éxito de la cura.®

El articulo relataba las consecuencias de la accién administrativa
emprendida por Newton Murphy, un paciente americano que luego de
unas semanas de tratamientos desplegé una psicosis. EIl paciente por
intermedio del consul americano puso en marcha un proceso que
prohibié a T. Reik el ejercicio del psicoanalisis, el 24 de febrero de 1925.
La querellaes una forma que toma una solicitud -demande- en un caso
descripto en los términos con los que Clérambault dabé& cuenta de los
delirios de reivindicaciéon. El sujeto reclama un castigo para T. Reik
pues lo considera responsable del dafio que lo afecta.

Freud tomd cartas en el asunto ante el giro del procedimiento, y da
a luz un texto: ¢Pueden los legos ejercer el psicoanalisis? Dialogos
con unjuez imparcial [Die Frage der Laienanalyse. Unterredungen
mit einem Unparteiischen]. James Strachey informa que fue escrito
enjunio de 1926, editado enjulio y salié a la venta en septiembre de
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ese mismo afio. Al afio siguiente la autoridad revoca la decisién al
considerar una falta de consistencia en las pruebas. Strachey no
descarta la influencia ejercida por el texto en larevocaci6n36.

Hoy, ese texto forma parte de la edicion de las “Obras completas” de
Freud, publicaciéon que en nuestra lengua cuenta con el ordenamiento,
comentario y notas de James Strachey con la colaboracién de Anna
Freud37. Esaedicion deja fuera varios elementosy acentla la desubicacion
del tema enjuego. Veamos esos elementos:

a. - se trataba de un caso desplegado en los tribunales luego de iniciada
una cura; ese caso es aludido por Freud en su didalogo con el “juez
imparciar,,y asiel caso queda eludido. Aquello elidido aparece en forma
de alusiéon en el Epilogo (1927) y en el Apéndice(1926), ambos no
formaban parte del texto;

b. - en el Apéndice Freud habla de su relaciéon con T. Reik en los afios
1924-1926: “recurro a su idoneidad en casos particularmente dificiles”
y agrega “pero sélo en aquellos cuyos sintomas se sitian en una esfera
muy distante de la corporal”. La edicién castellana de 1979 no contiene
ninguna mencién a la relacion analitica que T. Reik tenfa, en ese
momento, con S. Freud; si Reik era un analista qué quiere decir s6lo en
aquellos casos distantes de “una esfera corporal®”

c. -eltitulo desplaza el acento al pasarde una querella, de tono delirante
ono,alejercicio por los “legos=no médicos” del psicoandlisis. Al respecto
la traduccion de Luis Lo6pez Ballesteros fue méas apegada a las
circunstancias histéricas: Analisis profano (Psicoanalisisy medicina);

d. -la nota introductoria de James Strachey s6lotomaen cuenta eljuicio
aT. Reik y los debates del movimiento analitico sobre la autorizaciéon a
los “legos=no médicos” para ejercer el psicoanéalisis. EI debate del
Internationale Zeitschrift (13, partes 1,2y 3) y en International Journal
(8, partes 2y 3) asi como las actas del Congreso de Innshruck (septiembre,
1927) no estdn publicadas en ese texto;

e. -la eaicion dejo6 fuera el asesinato de Hermine Hug-Hellmut, primera
analista de nifios, muerta a manos de quien fuera su paciente. William
Steckel ofrecié una conferencia el 17 de octubre de 1924: El caso
Hug-Hellmuthy el analisis profano, su contenido fue editado como
separata en el namero 21 de la Wiener Medizinische Wochenschrift.
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Steckel sostenia que el paciente era posiblemente un “enfermo
mentar\descripcién propuesta por Falret para salir de la alineacion;

f. - El Apéndice publica una carta-respuesta de Freud del afio 1926 a
Psicoandlisisy sabotaje del tratamiento. Hipocrates contra Parace/so
publicado en Neue Freie Presse e 114 de julio de 1926, firmado por
W alter Finkler. El autor hace su lectura del procedimiento contra Reik:

El affaire vienés no es, si se va al fondo de las cosas, un asunto
juridico...No més que el cirujano, el analista no produce la
enfermedad; ellos la descubren y la extraen de su hogar. La sangre
corre en los dos casos, pero aqui tu debes, tu también, sostener el
bisturi. Esta alli lajustificacion del andlisis al mismo tiempo que sus
limites. No hay indicacion laxa, laoperacion no debe serhecha, incluso
en el dominio psiquico, més que en ultima ratio, el Gltimo recurso38.

g. -enelcampo analitico eraclaro que el “juicio” arrastraba a la policlinica
psicoanalitica de Viena -fundada siguiendo los pasos de la policlinica
de Berlin construida por Eitingon  Neue Freie Presse, en el mismo
nimeroyen lamismapéginade lanotade W. Finkler, editauUn informe
del consejero dulico Wagner-Jauregg” cuya conclusion estipulabaque el
tratamiento “psicoanalitico o no” de las enfermedades nerviosas y
psiquicas sélo pueden ejercerlos quien ostenta el titulo de médico;

h. - W. Stekel, en enero de 1927, en el mismo periédico, antes de la
absolucion de Reik incorpora al debate la atribucién a la cura analitica
de los suicidios de V. Tausk, de Schrottery de Herbet Silberer Ugue eran
grandes talentos, hombres de genio, con grandes expectativas para el
porvenir”. Stekel deja de ado en su atribucién que el suicida no tiene
nada que esperar de las “expectativas para el porvenir”.

Esta listatiene un hilo conductor: el texto de Freud compartia un horizonte
con lasituacién a laque respondia poreso contiene una alusién, la accién
de elidir y la de eludir. EIl pablico de Viena: los analistas, el publico
médico (el proximo premio N6bel, Doctory psiquiatra Wagner-Jauregg,
defendido por Freud en 1920) y de lacultura (Karl Kraus) pertenecian a
su colonia. Los dispositivos enunciativos de la argumentacién de Freud
estaban constrefiidos por las tensiones jugadas al interior de ella 'y un
poco mas alia “presenciadel Cénsul de los EEUU; los intereses singulares
de los analistas americanos). Alli Freud opt6é por atacar un flanco, el
analisis acargo de no-médicosy dejar de lado otro, el tratamiento analitico
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de las psicosis. La Opcién revelaba la fuerza de los prejuicios contrarios
a ese tratamiento.

La locura fue sustraida de un lugar: la formacién del analistay entonces,
al dejarla fuera, cualquiera sea el origen profesional del analista, éste
quedaba sin titulos analiticos para tratarla. EIl informe de Wagner-Jauregg
trastoc6 la organizacion del instituto de formacion de la Sociedad
psicoanalitica de Vienay dej6 en claro ladificultad de un tratamiento de
la locura en el psicoanalisis privado del publico.

Ladificultad no solo era de Freud, porejemplo, Melanie Klein, instalada
en Inglaterra, caracterizada por mantener una practica con pacientes
psicoticos (el caso Dick entre otros) sostenia que:

En 1922 un colega que se iba de vacaciones me pidi6 que atendiera
porun mesa uno de sus pacientes esquizofrénicos...Durante ese mes
vi al paciente todos los dias. EIl analista...quiso que yo continuara el
andlisis. Me negué, pues habia adquirido plenaconciencia del peligro
de tratar a un paranoico sin ninguna proteccién ni equipo adecuado 3q.

La sagacidad analitica de M. Klein no se percatéd que su paciente pasé,
en ese mes, de la esquizofrenia a la paranoia. El rechazo quizés propicio
meses después que cayera sobre el paciente la declaracién de “insano”.
La locura qued6 en un lugar incémodo para los primeros analistas; ese
hecho aumentd las dificultades para ubicarla en la experiencia, en la
doctrinay en la transmision al pablico.

Este hilo indica que en la actualidad los lectores del texto de Freud no
tienen acceso a las circunstancias de lacura enjuego, a las coordenadas
de la situacién histérica, a las tensiones epistémicasy de transmisién de
esa época. Esa ausencia nos deja sometidos, a veces, a reiterar hoy la
elision de la Viena de principios del siglo pasado.

La filiacion cartesiana de la elision sufrida por Freud parece evidente.
Sin embargo, no bastan las semejanzas para demostrar algo pues ese
gesto por sus consecuencias fue mas alld del rechazo cartesiano. Méas
alld pues no se trat6 de filosofia ni de epistemologia sino de tratamiento.
Son dos cosas articuladas: a.- la locura se excluy6 por dificultades
provenientes del campo del Otro; b.- Freud no tuvo condiciones para
sostener el invento, transmitirlo y proponer, al mismo tiempo, ante el
publico el tratamiento de ella. La situacion deja una ensefianza: el
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tratamiento analitico de las locuras, psicéticas o no, sélo puede llevarse
a cabo si se cuenta con el publico. Esta es una dificultad actual pues
algunas locuras participan en las formas culturales de rechazo. Baste
recordar el asesinato de varios nifios por un maestro de gimnasia, afectado
por una crisis de persecucién, en una escuela de Londres (1999). La
recepcién cultural de tal evento no es materia de anélisis y a pesar de
ello, esa recepcion también determina las condiciones de posibilidad
para su tratamiento. Ernst Wagner en el epigrafe da fe de ello.

LACAN, INCLUSION DEL TRATAMIENTO CON UN DESCARTE

¢Como podria uno ocultarse de lo que nunca se pone?
Heréclito
Ensuma...nopodemos olvidar que la locura es unfendmeno del
pensamiento.
Jacques Lacan

Este es el tiempo para proponer una lectura del texto de Jacques Lacan:
Acerca de la causalidad psiquica. La lectura se limita a un tema, el
tratamiento dado por él a laexclusion expresada por René Descartesen
Meditaciones acerca de lafilosofia primera en la cual se prueba la
existencia de Diosy la inmortalidad del alma.

El Cogito ergosum formé parte de las condiciones para la invencion del
psicoandlisis. Se sabe que la salida del campo de la duda se produce
mediante un acto: dudo, dudo, dice Descartes, de pronto vacilay produce
una certeza: pienso y de eso ya no puede dudar. EI lector de La
interpretacion de los suefios; El chistey su relacion con los inconsciente
y Psicopatologia de la vida cotidiana, constata que los Gedanken
(pensamientos) piensan sin pedirle permiso al yo que ellos piensan. Freud
mantuvo unarelacién con laciencia y en contraste es notoria laausencia
de textos de Descartes en sus referencias40.

;Como va interesarse el psicoandlisis por los problemas generados a
partir de Descartes? Ese interés se despertd y se sostiene gracias aJacques
Lacan. El provenia de la psiquiatria y durante muchos afios ejercio esa
actividad en un hospital psiquiatrico, en Paris se llamaba el “Dr. Lacan”.
Tuvo lazos pUblicos con el movimiento surrealista. Su actividad la
despleg6 en el marco de la psiquiatria y el psicoandlisis francés,
practicados en la ciudad de Paris; el marco contenia relaciones con el
publico de la culturadl .
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En un coloquio organizado por Henry Ey en el hospital psiquidatrico de
Bonneval (1946) localizamos la primer referencia a Descartes escrita
por Lacan ;Cuél eraeltemadel coloquio de Bonneval? La psicogénesis
tema editado luego en las actas de los trabajos presentados: Elproblema
de lapsicogénesis en /as neurosisy en las psicosis. La intervencién de
Lacan polemiza con H. Ey y se titul6, Acerca de la causalidadpsiquica:

A decir verdad,..., veniayo comprobando -...-todo cuanto lo acercaba
y debia acercarlo cada vez mas a una doctrina de la perturbacion
mental que considero incompletay falsay que se designa a si misma
en psiquiatria con el nombre de organicismo42.

Laposicién de Lacan apunta a la insuficiencia del organicismo para dar
cuentadel fendmeno de la locura. Su objecién noesa lamedicina niasu
componente cientifico. Esa diferencia importa pues Lacan respecto de
las relaciones con la ciencia presentaba el ordenamiento causal del
psicoandlisis sin abandonar el terreno agujereado de la experiencia. Ese
horizonte43 contiene las incégnitas que uMedio siglo de freudismo aplicado
a lapsicosisdeja su problematodavia por pensarse de nuevo, dicho de otro
modo en el Siatu quo urw/e'XLacan,1958). Con estatension hace frente a la
propuesta de Henry Ey y paraello Illama en su apoyo a Descartes:

Rigurosamente, el 6rgano-dinamismo de Henry Ey se incluye con
toda validez en estadoctrina porel mero hecho de no poder relacionar
la génesis de la perturbacion mental en su condicién de tal, ya sea
funcional o lesional en su naturaleza, global o parcial en su
manifestacién y tan dinamica como se la supone en su resorte, con
otra cosa que no sea el juego de los aparatos constituidos en la
extension interior del tegumento del cuerpo44.

La frase contiene una referencia tacita a Descartes y a renglén seguido
acepta la existencia de una realidad fisica; circunscribe esa realidad
al despliegue cartesiano de la extensién coincidiendo en ese punto
con su interlocutor:

Entérminos de Henry Ey las “flinciones energéticas” no entran menos
en ese marco que las “funciones instrumentales” puesto que escribe
“que hay no solo la posibilidad sintambién necesidad de indagar las
condiciones quimicas, anatémicas etc. “ del proceso “cerebral
generador, especifico de laenfermedad’ mental,o incluso “las lesiones
que debilitan los procesos energéticos necesarios para el despliegue
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de las funciones psiquicas”. Ello cae por lo demés por su propio
peso, y no hago mas que indicar de un modo liminar lafrontera
que, a mi entender, pone entre nosotros*5

Esta es la ubicaciéon de su primer intervenciéon frente a la exclusion
cartesiana de la locura. En otros momentos sus intervenciones y
referencias a esa obra estan restringidas a una lectura especifica del cogito
cartesiano: para despejar el sujeto, el saber y la suposicién. En 1946 se
trataba para Lacan de avanzar una proposicion sobre la causalidad
psiquica a partir del abordaje doctrinario de la locura, operacién propuesta
en un hospital psiquiatrico lejos del “serrallo analitico”.

Asi introducia Lacan, en 1946, su cita:

Antes de hacer hablar a los hechos es conveniente reconocer las
condiciones de sentido que nos los dan por tales. Es esto por lo que
yo pienso que laconsigna de un regreso a Descartes no estaria demas.
Respecto del fendmeno de la locura, si bien no lo profundiz6 en sus
Meditaciones, al menos tengamos por revelador al hecho de que da
con él desde los primeros pasos de su partida, de una inolvidable
alegria, hacia la conquista de la verdad.

uego cita la primera meditacién:

(Y como podria negar yo que estas manos y este cuerpo son mios
sino acaso compardndome con algunos insensatos cuyo cerebro ha
sido de tal modo alterado y ofuscado por los negros vapores de la
bilis, que constantemente aseguran ser reyes, cuando son pobrisimos,
y que van vestidos de oro y purpura, cuando estdn completamente
desnudos, o que se imaginan ser cantaros otener un cuerpo de vidrio?
Son, jpor supuesto!, locos, y yo no seria menos extravagante si me
guiase por sus ejemplos.

A renglon seguido agrega:

El [Descartes] pasa por alli, mientras que nosotros [Lacan] vemos
que habria podido, no sin frutos para su investigacién, detenerse sobre
este fenémeno de la locura46.

Es un rasgo del estilo de Lacan solicitar a un autor aquello que el
autor no trabaja, y por el solo hecho de esa solicitud introduce el

8

Excluirla locura de la cienciay delpsicoanélisis ¢tiene igual consecuenciar

tema. Con una combinacién de cleuasmo y pretericién asocia a
Descartes con un elemento nuevo.

Ya no se tratard de Descartes ni del érgano -dinamismo de Henry Ey,
sino de las razones de la locura. Esas razones reciben el marco de las
meditacionesy encuentran una forma de pasar al pablico cartesiano. El
cuidado del movimiento responde a los peligros de atentar contra una
concepcion -el dualismo- asentada con solidez y de larga tradicion.

En ese texto Lacan critica el dualismo de Freud en sus formulaciones.
Respecto de la locura él opera de manera inversa a las meditaciones.
Descartes invoca a la locura para defender su método -la duda- de una
objecién y luego sin problemas para él-no asipara los locos- la excluye
de sus meditaciones y de sus consecuencias. Mientras “nosotros” Lacan)
vemos el provecho que la locura aportaria al objetivo de despejar 4%l
error” pues sobre él “no puede levantarse el edificio de laverdad”.Y de
no levantarse, segun Descartes, no se podra “establecer en las ciencias
algo firme y sequro™47«

La intervencion de Lacan introduce y alberga la locura en el edincio de
la verdad, no la aloja en el terreno de la ciencia (No es esto una razén
suficiente para presentara lacomunidad cientifica el tratamiento analitico
de la locura? Un tratamiento organizado por aquello que la ciencia
excluye: la locura, un sujeto, una suposicién y un saber.

Lacan, en 1946, construye el albergue analitico para el campo paranoico
de las psicosis. Con ese albergue se presentan sus razones en el campo
de donde fue excluida. El tratamiento forja para el psicoanélisis una
articulacion verosimil de lo excluido ante lacomunidad, cientifica o no,
sin necesidad de excluir sus relaciones con la ciencia. Es una maniobra
jugada ante el campo del Otro que permite generar un sostén para el
tratamiento analitico y al mismo tiempo lanzar de nuevo los dados para
que esa loca verdad adquiera el estado de unaverdad comudn. Lanzar los
dados, en el campo de las psicosis, esnada masy menos loque cada cura
analiticaofrece como posible a los sujetos que sostienen esa experiencia.
El crupié no solicita ninguna carta de identidad previa aljugador sélo da
curso a su apuesta. Claro solo basta algo: el juego necesita contar una
legitimacidn cultural, sino...

Alberto Sladogna
Tlalpan 17 de abril del 2000
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1En esos afios s6lo eran psicoanalistas aquellos que eran habilitados por esa
institucion; quedar fuera de esa institucion era perder la condicion de
psicoanalista.

2 Para estudiar este tema seguiremos tres textos de Pierre Hadot: [EXxercices
Spiritucls ct Philosophic Antique, études Augustiniennes, Paris, 1987;

experience de la méditation” en magazine littéraire, 342, avril, Paris,
1996; ¢QuE es la filosofia antigua?, FCE, México, 1998.

René Descartes, Meditaciones metafisicas, edicién castellana basada en la
version francesa a cargo del duque de Luynes (1647) -d original fue escrito
en latin, 1641-;el estudio introductivo, anélisis de las obras y notas al texto
a cargo de Francisco Larroyo; traducciéon de Manuel Machado, coleccion
SEPAN CUANTOS..., 177, Editorial Porrua S.A, México, D F,1990, p.55.
Jacques Lacan sefial6 el pasaje al acto presente en ladeterminacion cartesiana
para salir de la duday formular el Cogito ergo sum; sefialamiento surgido
de la letra del texto.

4Pierre Hadot, “experience de la méditaiion. art. cit. p.74.

5Pierre Hadot en “L’experiencie de la méditation” op. cit. p.74.

6Ciceron, Disputas Tusculanas, Libros 1il-V. version de Julio Pimentel Alvarez,
Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexicana, UNAM, p.3

7Las diversas figuras o iméagenes de la locura, cambiantes en cada época histérica,
por ejemplo: peregrinar, el errar en forma continua era una imagen de la
Edad Media (Cf. Jean-Marie Fritz: le discours dufou au Mayen Age,XII -
XlllIsiécles-s Puf, Paris,1992) mientras la extraccion de la piedra de la locura
presente en el cuadro de J. Bosch, Eljardin de las delicias” ubicada al final
de la Edad Media y comienzos del Renacimiento es otra. Las imagenes
camoiantes en cada época histérica son una parte integrante del posible
tratamiento de las formas de la locura.

80p. Cit., p.55-56.

9Ferdinand Alquie, profesorde historiade la filosofia modernaen la Universidad
de la Sorbonne; organizo un establecimiento de textos, presentacionesy notas
de la publicacion en Ill tomos de la obra de Descartes llevada a cabo por la
editorial Borlas (Paris, 1973). El texto latin pertenece a un trabajo medito
del mencionado autor.

Agradezco lacolaboracién del profesor Luis Carrefio de la Facultad de Filosofia
y Letras, UNAM en la construccién de este texto y su traduccidn del latin al
castellano.

"La clasificacion, la distincién entre diversas formas de locura no introduce
ningan criterio de exclusion si ella se organiza bajo el legado de Erasmo de
Rotterdam: no hay no loco; ese humanista del renacimiento no tiene
impedimentos para efectuar en El elogio de la locura distinciones, de tal
manera que manera que en la confusién de no se aplanen sus diferencias.

PlLaeconomia de Argentina, por ejemplo, ilustra esa locura: tiene un peso que
se presenta como lo que no es: igual al délar.
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Jean-Luc Marién panicipa de un equipo de trabajo que se dio a la tarea de
establecer un indice de términos cartesianos.

M Las conaiciones de verosimilitud acompafian a cada invento; no basta con
decir lo correcto, ademas, debe parecer tal.

BUn facil deslumbramiento ante algunas Idcidas elucubraciones de 1"*can dificulta
lainaplazable necesidad de separar lateoriade la locura més sofistjcada,\ Radl
Paramo en LEL porvenir del psicoanalisis®, citado por Femando M. Gonzalez
enLaguerrade lasmemorias. Psicoanalisis, historiae interpretacion, coeaicion
de: Universidad Iberoamericana, Instituto de Investigaciones Sociales, UNAM
y Plaza y Valdés editores, México, 1998, p.245.

B Basta recordar los titulos de algunos textos que dieron lugar al inicio de la
psiquiatria: Joseph Daquin escribié en 1801,Lafilosofia de la Locura
(Coleccion Pathos, Universidad Auténoma de Querétaro, México, 1996) y
Philipe Pinel escribié Nosographie Philosophique (1798) y su mas conocido
Tratado médico-filoséfico de lamania (1801).En cada uno de ellos la filosofia
mencionada es la de los autores griegos y latinos.

T/ Paul Serieux y Joseph Capgras, Las locuras razonantes. El delirio de
interpretacion, de proximaaparicion suedicion castellanaen Librosde Artefacto.

BRené Descartes, Laspasiones del alma, Cien del mundo, Conaculta, México,
1993, p.46-47.

BJoseph Daquin, Lafilosofia de la locura, Coleccion Pathos, UAQ, México,
1996, p. XIV.

DErnst Cassirer, Lafilosofia de la ilustracion® FCE, México, 1997, p.20.

2 Jackie Pigeaud, op.cit., p53!1>

2Georges Zimra, "Loca razonlen Artefdjzio 4, México, DF, septiembre, 1993

2 Jean-Pierrre Falret, en Des maladies mentales et des asiles d'aliénes, citado
por Georges Lanteri-Laura en uJean- Pierre Falret et le probléme de la
stenographic des malades", Littoral 34-35, Paris, avril, 1992, pp. 83-85.

2Jacques Lacan informaba al plblico de su localizacion como analista: 5, rué
de Lille, su consultorio en un barrio de Paris. Hoy algunos psicoanalistas
consideran su actividad privada y, en consecuencia, privan al piblico de su
localizacion.

5 Jean Allouch, Seminario: la efectuacion de la transferencia® Ediciones
psicoanaliticas de la letra, México, 1988

BGuy Le Gaufey, L 'incompléiude du symbolique, Epel, Paris, 1991. También
aunque con otro sesgo esta su texto, La evicaon del origen, Edelp, Buenos
Alires, 1995.

27 Anne-Marie Vindras, Ernst Wagnery Robert Gaupp: unmonstruoy supsiquiatra,
proximaedicion castellanaen ¢/¢vtwife ar/feyketo, M@</a?/Eiclelp, weww /fiw.

Blbidem, Ernst Wagner el 4 de septiembre de 1913 mato a su mujer y a sus
cuatro hijos, luego en una comunidad cercana mat6 a nueve habitantes; Lacan
lo llamé el “pastor” en su tesis, es el Unico caso de psiquiatria cuyo estudio
él recomendo; el caso constituye el paradigma de la paranoia para bastos
sectores de la psiquiatria.
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DVer: Jacques Postel y Claude Quétel, Historia de lapsiquiatria, FCE, México,
1987. Griesinger provoca la ruptura con la psiquiatria roméantica alemana e
inaugura su orientacién positivista.

D En el Estado de Veracruz, México, en los afios treinta fue aprobada una ley
eugenésica que regulaba la esterilizacién de alcohélicos, esquizofrénicos,
maniacos depresivos; en esa década se funda una asociacion cuya publicacion,
Eugenesia, Revista de la Sociedad Mexicana de Eugenesia en 1944 (Tomo
V, # 49) decia que 'ios poderes de una nacién residen en la salud de sus
habitantes; estd verdad incontrovertible seré& la base de una planeacion hacia
el futuro para que desaparezcan los presidios y las casas de orates..por ser
inhumanos reproches que hieren nuestra sensibilidad,\ En 1998, en México,
DF, Luis Feder, psicoanalista, propusoy llevo a cabo un coloquio paraestudiar
, en el marco de un Proyecto Genoma Humano, la ejecucion de ilestudios
psicoanaliticos prematrimoniales” con el fin de impedir la unién de parejas
psicolégicas que darian nacimiento a hijos con psicopatologias severas.

3 Los periddicos Reforma y Milenio de marzo del 2000, dan a conocer los
procesos iniciados en Suecia por la esterilizacion de 234 mil ciudadanos por
aplicacién de leyes eugenésicas de 1936 [aprobadas por el conjunto de los
partidos politicos] y vigentes hasta 1976.

P Paraeste tema seguimos a Paul Weindling, L'hygiéne de la race. Editions La
Decouverte, Paris, 1998; R. J Lifton, The Nazi Doctors, New York, reedicién
2000; Rudolph Binion, Hitler et 1'Allemagne, I'envers de I'Histoire, Point
Hors Ligne, Paris, 1994; Horacio Riquelme, Los médicosy la ética
profesional bajo la dictadura militar® Nueva Sociedad. Caracas, 1995;
periédicos Reforma y Milenio de México, DF, de marzo del 2000.

% EmestJones, Viday obrade SigmundFreud, tomo 11, Coleccién psicoanlisis,
Ediciones Horme, 1981,p. 32.

3 Los textos traducidos del Dr. Flcchsig en fecha préxima seréan publicados.

¥ Karl Kraus. *Perturbaciones en el turismo locar', en Die Fackel, octubre de
1926, citado por Harald Leupold-L6éwenthal, miembro de la Sociedad
psicoanalitica de Viena y presidente de la Sigmund - Freud Gesellschaft,
Berggasse 19, Viena, en Revue Internationale d 'histoire de la Psychanalyse,
3, Puf, Paris, 1990.

3$ S. Freud, ";Pueden los legos ejercer el psicoanalisis? Dialogo con un juez
imparciar,, en Obras completas, v. XX, Amorrortu editores, Buenos Aires,
1979, pp.168-169.

37 La “completud" de esas obras fue cuestionada por Use Grubrich-Simitis,
psicoanalista, miembro de la Asociacién Psicoanalitica Internacional, ver
Artefacto, 6., p.233 y subs.? 1998.

Citado por Harold Leupold-L6éwenthaK Ibid., p.63.

PMelanie Klein, uLatécnica psicoanalitica deljuego: su historiay sjgnificadov
(1955) introduccion al libro “Nuevas direcciones en psicoandlisis”, en
completas, volumen 3, Paidos, Bs.As.,1987, p . 143.
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" Lo cita en dos ocasiones, cf.: Sigmund Freud, Obras Completas, V. XIX
(p-113); XXI -pp-201-202.

41 Las relaciones del movimiento surrealista con lapsiquiatria son notorias, varios
de sus miembros asistian al Hospital de Sainte-Anne, Paris. Las calles de ese
centro hospitalario llevan los nombres de: Camille Claudel, André Breton,
Henri Michaux, Edgar Poe, Paul Verlaine, Hector Berliotz, Guy de
Maupassant, Guillaume Apolinaire, Gerard de Nerval, Maurice Utrillio, Franz
Kafka, Luigi Pirandelo, Vincent VVan Gogh. El hospital esté abierto al publico
que atraviesa sus calles y jardines para trasladarse de un barrio a otro de la
ciudad. La locura tiene un entorno urbano compartido.

@ J. Lacan, dAcercade lacausalidad psiquica’en Escritos /, Siglo XXI Editores,
México, 1984, p.143.

41 “El psicoandlisis es un delirio del cual se espera una ciencia” es una de las
Gltimas “imagenes” que J. Lacan dej6 de ese horizonte.

H0p.cit. p.143

4 0p. cit, p . 144. El subrayado es mio.

4%0p. cit., p.153-154.

47 Descartes, ibidem, p.55.
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NEWTON
LUNATICO

Josafat Cuevas

No es la duda,
es la certeza la
que nos vuehe locos™

Nietzsche

i se lee una obra como Lossonambulos, de Arthur Koestler,

se constata de inmediato que la historia de la ciencia, méas

que obedecera unalégica lineal y progresiva, marcada por

una racionalidad a toda prueba, estdjalonada por oscuras

intuiciones, hallazgos azarosos y hasta verdaderos extravios,

cuyos protagonistas son precisamente los personajes més ilustres de esa
empresa prometeica.

Desde las primeras paginas sefiala Koestler como los caldeos y los
babilonios realizaron observaciones astronémicas casitan precisas como
las que se realizaron en el siglo XIX con laayuda de potentes telescopios
y afiade: “aunque basada en suposiciones mitolégicas la teoria
funcionaba” dado que podian predecir acontecimientos astronémicos
con unagran exactitud.

Cuando el pitagorismo, esa “luminosa sintesis” de religiéon y ciencia
matematicas y muasica, medicinay cosmologia, cuerpo, mente y espiritu
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se habia ya instaurado en el espiritu de la antigliedad, se descubrieron
los nameros irracionales, a los que llamaron arrhétos, inexpresables.
Hipasos, el discipulo que di6é a la luz publica tal infortunio, fue asesinado
a causade ello. Proclo da otra versién de aquel acontecimiento: 4se dice
que los que sacaron de su ocultacion los irracionalesy los dieron a la luz
publica perecieron en un naufragio, hasta el Gltimo hombre. Porque se
debe ocultar lo inexpresable y lo informe'1.

Encontramos también esa “nostalgia de la esfera”, como decia Lacan2
cuyaconsecuencia implicé que tal vez no haya habido, en toda la historia
de la ciencia “otro ejemplo de tan obstinada y obsesiva persistencia en
el errorcomo lafalacia de locircularque hechiz6 a laastronomia durante
dos milenios™3.

iY qué decir del largo rodeo que llevé a la instauracién del modelo
heliocéntrico del universo, cuando ya Aristarco de Samos, pasando por
Pitdgoras, Filolaoy Heréaclides habia dado pasos importantisimos en esa
direccién, llevando a su conclusion l6gica los desarrollos de sus
predecesores! Pero Aristarco no tenfa discipulos, ni encontré seguidores
(es decir, no hizo escuela).

A finales del siglo Il de nuestra era, los griegos tenfan en sus manos
todos los elementos fundamentales del rompecabezas, y sin embargo,
fracasaron en unirlos, o mejor dicho, una vez unidos todos, volvieron a
separarlos en piezas (...) como fil6sofos sabian el papel dominante que
representaba el sol, lo cual, como astronomos, negaban pese a todo4.

Hubo que esperar hasta el siglo XV, cuando un tal Johannes Kepler,
buscando demostrar que las 6rbitas planetarias estdn dispuestas segln
los “ cinco sélidos perfectos” “pitagéricos” o “platénicos” sentd las bases
de la astronomia moderna, mediante métodos de razonamiento a todas
luces erréneos. Kepler escribié esta intuicién, que mas bien posee el
estatuto de una “i uminaciéon” en su A/ jleWww

publicado cuando tenia 25 afios. Otros tantos afios después, en una
reedicion de esta obra escribe: “Porque como si un oréaculo celeste me lo
hubiera dictado, el librito, tras su publicacién fue inmediatamente
reconocido como excelente yveraz entodas sus partes (y totalmente de
acuerdo con los actos manifiestos de Dios) '5e

Keplerredacté durante afios su “horéscopo” unaespecie de Diario escrito
en tercera persona, que recuerda otros grandes ejercicios de este género
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como las Confesiones de Rousseau o San Agustin. Segin Koestler lee en
ese Diario, Kepler nunca habia pensado en ser astrénomo. No tenia
especial interés por el can6énico Copérnico ni por la astronomia
propiamente dicha, sino por las implicaciones misticas de la teorfa
heliocéntrica del universo.

Es bien sabido que lamoderna vision del universo estd configurada sobre
todo, por la ley de la gravitaciéon universal de Newton , que a su vez se
deriva de las famosas tres leyes de Kepler. A través de afios de
observaciones y céalculos en torno del planeta Marte, éste llegé a la
conclusion de que la forma de su Orbita era una curva eliptica, o mas
bien, sus calculos se lo demostraban, pero él, anclado en la creencia de
que la forma esférica es, por esencia, méas perfecta que ninguna otra, se
neg6 durante mucho tiempo a aceptar sus propias conclusiones6.

UEnN la historia del pensamiento
abundan las verdades estériles
y jos erroresfértiles”

A. Koestler

Si hubiésemos de elegir, para ubicar al psicoandlisis, de uno o de otro
costado, sin duda nos quedariamos con lasegunda opcién. El psicoanélisis
es un gran error fértil.

Podemos encontrar algo analogo a lo ocurrido con Keplery tantos otros
que construyeron la ciencia persistiendo en un error, a pesar de tener
frente asi los elementos que podian disiparlo, en el hecho de que Freud,
no obstante que ya habia aislado desde hacia tiempo un elemento nodal
del anélisis, la transferencia, y de que ya habia escrito acerca de ella,
cuando se encuentra con su paciente Dora, resbala en cuanto a su
ubicacién7. Convencido de que una mujer no puede sino dirigir sus
impulsos amorosos hacia un hombre, acosa literalmente a Dora para que
reconozca su deseo por el sefior K .; jFatal error!, el objeto de deseo de
Dora no era el sefior, sino la sefiora K.8

Seguramente no es éste el Gnico caso en el que puede decirse que Freud
resbala: estdtambién el caso de Sergei Pankeieff(su mismadenominacién
comoel “hombre de los lobos” es una constatacién de ese deslizamiento)9e
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Afortunadamente, el mismo psicoanélisis ensefia que los trastablilleos
de estos hombres no obedecen a un desfallecimiento de sus capacidades
“intelectuales”:se trata de punto preciso donde estdn concernidos en su
subjetividad. Gracias a la experiencia propia de Freud, asi como del
método que inaugur6, podemos decir ahora que esos “escotomas”
localizan algo del orden de lacreencia, elemento clave de la subjetivacion.

Para Lacan, el psicoandlisis no hubiese sido posible sin la introduccién,
por Descartes, del sujeto de la ciencia. Incluso dice que, por paradéjico
que parezca, el sujeto sobre el que opera el psicoanélisis no es otro que
el sujeto de laciencialo0.

Se ha hablado mucho del dualismo cartesiano. En todo caso habria que
decir “dualismos”. A mi juicio, el dualismo capital, el que concernié a
Freud mas que ningun otro, no fue el que distingue la "'res cogitans" de
la "res extensd sino el que separael campo del sujeto (€g0), ubicado en
el mismo plano que la mathesis, del lugar radicalmente heterogéneo del
Dios infinito, causa sui, lugar de la verdad. Es ahi que Lacan ubica al
sujeto dividido entre el sabery la verdad.

Es con relacién a esto que intentaré abordar el caso (awwjxaida) de
Newton. Ahorro al lector los detalles biograficos, y lo remito a la obra
de F. E. Manuel A portrait q/'lsaac Newton1l. En cambio, me detendré
en lasingular posicion religiosa de Newton. Es bien sabido que, al mismo
tiempo que sentaba las bases de tres disciplinas fundamentales de la
ciencia moderna -el calculo, la mecanica y la éptica-, se ocupaba
asiduamente de experimentos alquimicos, del desciframiento de los
textos de los profetas, de una historia eclesidstica completa, una
historia de la creacion, asi como de predicciones acerca del destino
final de la humanidad.

Newton dedicaba mucho maés tiempo a la investigacién de temas
alquimicos, ocultistas y teolégicos que a la actividad cientifica
propiamente dicha, de tal modo que su produccién escrita en estos temas
es considerablemente mayor que sus escritos cientificos publicados12.

Isaac Newton pertenecia al Trinity Colege, fundado precisamente bajo
el imperio del dogma catélico de la Trinidad. Y aunque nunca se atrevio
aexpresarlo pablicamente, y mucho menos por escrito, él rechazaba esta
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concepcién de la divinidad a la que consideraba un invento “papista”y
unacorrupcién de la religion original judaica, esencialmente monoteista.
Es porelloque no pudo abrazar las 6rdenes sagradas a que estaba obligado
como profesor becario de Cambridge, pues implicaba sostener ladoctrina
de la Trinidad13.

Aunque se ha hablado y escrito mucho del “arrianismo” de Newton, es
preciso decir que esta secta herética, propiciada por Arrio, se remonta al
siglo IV. Encontramos un relevo en el socinianismo, fundado por el
italiano Fausto Sozzini (1539-1604), y finalmente, la doctrina de los
antitrinitarios o unitarios ingleses de los siglos XV 11y XVIII. En los tres
casos se negaba la Trinidad y la divinidad de Jesucristo14.

Estd suficientemente probado que Newton se adheria a ésta Ultima
doctrina, lo que ubica su posicién religiosa en una vertiente que podemos
Illamar a justo titulo esotérica. En cambio, sus trabajos cientificos
corresponden a su posicién exotérica. No obstante, el Iimite entre ambas
posiciones se desdibuja, como veremos a continuacion..

Newton escribe los Principia (Principios Matematicos de la Filosofia
Natural) casi arrastrado por Halley, quien al preguntarle qué tipo de curva
describirian los planetas suponiendo que la fuerza de atraccion hacia el
Sol fuese reciproca al cuadrado de su distancia desde él, Newton contesto
ae inmediato: “serfa unaelipse”. Maravillado, su interlocutor le pregunté
que cdmo lo sabia. “Porque lo he calculado”, respondi6. Halley le pidid
esos calculos, y al no encontrarlos (se dice que Newton “sabfa” muchas
més cosas de las que podia comprobar, pero amenudo, si se lo proponia,
arribaba a lasdemostraciones de sus “intuiciones™) le prometi6 enviarselos.
Durante dos afios se dedico Newton a ellos, y de ahi surgieron los Principia.

No me voy a detener en la factura de esta obra fundamental, de laque se
sabe muy bien que inaugura la matematizacion de la Fisica, y porello de
laciencia mcxierna. Solamente destacaré el escAndalo mayor que significo
para sus coetaneos el planteamiento newtoniano de una “accién a
distancia” base de la ley de lagravitacion universal calmeadapormuchos
como nocion “ocultista” “magica” alejada totalmente de los cdnones
de la Filosofia Natural. Pero no sélo sus contemporéaneos la consideraron
asi; en su libro Newtony la tradicion hermética, R. S. Westfall sostiene
que lanocién de “accién a distancia” proviene de esta tradiciény que en
plena “crisis nerviosa” Newton abandona el éter para interpretar los
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fendmenos como atracciones y repulsiones entre particulas materiales,
apoyéandose en las simpatias y antipatias alquimicasi5.

En la redaccién del libro 111, que originalmente fue concebido como una
especie de divulgacién de lateoria de Newton denominado “El sistema
del mundo”,y que aun hoy se edita por separado, su autor expone una
serie de Reglas para filosofar; la V regla insiste en la cuestiéon de las
hipo6tesis: uDeben considerarse hipdtesis cualesquiera cosas no derivadas
de los objetos mismos, sea por los sentidos externos o por la sensacion
de pensamientos internos. Siento asi que estoy pensando, lo cual no podria
suceder si al mismo tiempo no sintiese que soy. Pero no siento (Seniio)
que ideaalgunaseainnatals (...) Y aquellas cosas que no se siguen de los
fenémenos ni pordemostracién ni porargumento inductivo las considero
hipo6tesis”17. Resulta intersante constatar que tal vez por consejo de
Pemberton, su Ultimo colaborador, Newton suprimié esta regla. Sin
embargo, lorechazado retorna, como veremos en otro pasaje del Escolio
General, afladido por el autor a partir de la segunda edicién.

Empieza Newton cuestionando de nuevo la hip6tesis cartesiana de los
vértices, y afirmando laregularidad de los movimientos de los cometas, los
cuales obedecen a las mismas leyes que los movimientos de los planetas.

Acto seguido expone el argumento del vacio, en el que 4una tenue pluma
y un trozo de oro descienden con la misma velocidad” para afirmar que
este mismo argumento debe aplicarse a los espacios celestes situados
porencima de la atmdsfera terrestre, “en esos espacios, donde no existe
aire que resista sus movimientos, todos los cuerpos se moveran con la
maxima libertad; y los planetas y cometas girardn perpetuamente en
Orbitas dadas por especie y posicion con arreglo a las leyes antes
explicadas. Pero aunque esos cuerpos puedan continuar en sus Orbitas
por las meras leyes de gravedad, en modo alguno podrian haber adquirido
a partir de esas leyes la posiciéon regular de las 6rbitas mismas (...) no
debe suponerse que simples causas mecénicas podrian dar nacimiento a
tantos movimientos regulares (...). Este elegantisimo sistema del Sol, los
planetas y los cometas sdlo puede originarse en el consejoy dominio de
un ente inteligente y poderoso. Y si las estrellas fijas son centros de
otros sistemas similares, creados por un sabio consejo analogo, loscuerpos
celestes deberan estar todos sujetos al dominio del Uno. Y para que los
sistemas de las estrellas fijas no cayesen unos sobre otros por efecto de
lagravedad, los situé a inmensas distancias unos de otros.

Newton Lunético

Este rige todas las cosas, no como alma del mundo, sino como duefio de
los universos. Y debido a esa dominacién suele Ilamarsele sefior dios,
pantécrator o amo universal, n .

Este Dios de Newton no es entonces el “Dios de los filosofos” garantia
de la racionalidad del mundo, del cual es un momento clave el Dios de
Descartes, sino un Dios mucho mas cercano al Dios de Abraham, de
Isaac y de Jacob. El Dios de Newton se define por su poder.

Es en intima relacién con este Dios lodo poder’ que Newton propone
las nociones de tiempo y espacio “absolutos” Asi escribe a continuacién:
“Dios no es eternidad e infinitud, sino eterno e infinito; no es duracién o
espacio, sino que perduray esta presente. Perdura siempre, y es ubicuo,
y existiendo siempre y en todas partes constituye laduracion y el espacio.
Puesto que cada particula de espacio es siempre, y cada indivisible
momento de la duracién es ubicuamente” con certeza el artifice
(fabricator) y amo de todas las cosasjam s sera nuncay ningunaparte"'9.

Estd suficientemente establecido que las ideas de espacio y tiempo
absolutos provienen de Barrow 20, de More y de Boyle, quienes afirmaban
que esas categorias nombraban laomnipotenciay eternidad del demiurgo.

M4s adelante precisa:#4Hasta aqui hemos explicado los fenémenos de
los cielos y de nuestro mar por la fuerza gravitatoria, pero no hemos
asignado aun causa a esa fuerza (...) hasta el presente no he logrado
descubrir la causa de esas propiedades de gravedad a partir de los
fenémenos, y no finjo hipotesis. Pues todo lono deducido a partir de los
fenémenos ha de Ilamarse una hip6tesis, y las hip6tesis metafisicas o
fisicas, ya sean de cualidades ocultas o mecdanicas, carecen de lugaren la
filosofia experimental. En esta filosofia las proposiciones particulares se
infieren a partir de los fen6nemos, para luego generalizarse mediante
induccién. Asise descubrieron laimpenetrabilidad, lamovilidad, la fuerza
impulsiva de los cuerpos, las leyes del movimiento y de gravitacion”2Le

Nonfingo hypoteses dice Newton. La traduccién defmgo plantea
una serie de cuestiones plenas de consecuencias. El verbo fingere
posee las acepciones de formar, dar forma, modelar (arsfingendi:
la escultura. Versus fingere: componer versos).// Concebir,
representarse, imaginarse, suponer. // Fingir, inventar con mala
intenciéon (Diccionario ilustrado Vox).



“No supongo hipdtesis” se hatraducido a menudo. Newton pretendia no
suponer nada, sino que, partiendo de la pura observacion de los objetos
mismos, construir un conocimiento empirico, de acuerdo con el método
de la filosofia natural.

Para ubicar la trasferencia, nodal en el anéalisis, Lacan articuld la cuestion
de la suposicion como conector del sujeto y del saber; inventé asi,
apoyéandose en el Dios de Descartes, garante del orden racional, la figura
del sujeto-supuesto-saber22. No hay, de ese costado, méas que la
suposicién de un sujeto al que se supone saber; es esa suposicion la
que da lugar a la trasferencia.

Lo que enuncia Lacan a partir de laexperiencia de Descartes es la formula
del inicio de la transferencia. En la Proposicion... dice que tdos sujetos
no son impuestos por la suposiciéon de un sujeto, sino Gnicamente un
significante que representa para otro cualquiera, la suposicién de un saber
como adyacente a un significado2 Ningln sujeto entonces es supuesto
por otro sujeto; el sujeto es tan supuesto como el saber:

supuesto

sujeto ... saber

La afirmacién de Newton tiene la estructura (no la forma) de una
denegacion: la pretension de “no suponer” localiza el lugar de la pura
suposicion: el lugar del sujeto (subiectus), que Newton pretende excluir
de sumétodo, para alcanzar asi a descifrarel “sistema del mundo’ . Este
sistema del mundo obedece a la omnipotencia del Dios y sefior que
garantiza, no laracionalidad del saber como en Descartes, sino el orden
mismo del universo24, al impedir que los astros se precipiten unos sobre
otros por efecto de la gravitacion universal.

Newton no uiabrica, hipétesis, esa cualidad de artifice ~fabricators, es
uno de los atributos del Pantdcrator.

A. Koyré enfatiza el tercer sentido defingere: fingir hipotesis, apoyandose
en la cuestion 29 de la Optica, escritaen Inglés, donde Newton utiliza la
expresion feigning hypothesis. El no finge hipdtesis, porque pretende
descifrar, através de las puras cosas del mundo, el proyecto racional del
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amo y sefior del universo, escrito en las leyes del movimiento de los
astros. Sdlo que al intentar excluir al sujeto (él mismo en la ocasion),
vacia a ese Otro del atributo del saber.

En eso sidifiere de la travesia de Descartes quien, al introducir la cuestion
del sujeto, no puede dejar de suponer en el mismo movimiento la
existencia de ese Otro, garante de laverdad. El Dios de Descartes es un
Otro absolutamente trascendente al sujeto, cuyo atributo esencial es el
saber; es aqui que radica el verdadero dualismo cartesiano, o en todo
caso el que més interesa al psicoandlisis: el del sujeto en su relacién con
un Otro garante del saber, y no el dualismo res cogiians-res extensa” .

En cambio, el Dios de Newton es un Otro cuya trascendencia no se ubica
con relacién a un sujeto, sino al mundo (creacién), y cuyo atributo esencial
no es el saber, sino el poder (sujeto-supuesto-poder).

Para Newton atribuir al creador la “misericordia” la “justicia” la
“bondad” implica ya fingir hip6tesis. La Gnica cualidad de Dios
aprehensible a larazén, de acuerdo con el método de la Filosofia Natural
(es decir de la ciencia), es la de Pantocrator, amo y sefior del universo:
Este ser gobierna todas las cosas, no como alma del mundo, sino como
amo de todas ellas (dominus universorum).

Es también por eso que para Newton, los humanos, hechos a imagen y
semejanza del creador, persiguen su esencia en el poder del conocimiento;
no se trata tanto de conocer a Dios o religarse a él, sino de intentar
parecérsele porel poder del conocimiento, de la prediccién y del control
de los hechos del mundo26.

En Estudios Newtonianos sefiala A. Koyré de qué manera, hacia el final
de su vida el término “hipdtesis” se convirti6 para Newton casi en
sinébnimo de herejia27.

Pcxlemos rastrear este rechazo de Newton a las hip6tesis desde la aparicion
misma de los Principia. La presentacion del manuscrito original ante la
Royal Society of London tuvo lugar el 28 de abril de 1686. Gracias a los
empefios de Halley, la obra fue impresa por cuenta de dicha Sociedad.
Unade las pocas resefias que aparecieron tenia un tono sumamente critico;
apareci6 en el Journal des Savanies y afirmaba que los Principia son
unaobra hipotética, una pura mecdanica racional... que permanece en el
terrenodelageomelria sinpasaralos*verdaderosmovimientos’”.
1.B.Cohen, en su intoduccion a los Principia® sugiere que la lecturade esta
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critica fue el factor que desencaden6 en Newton el horror por las hipétesis,
cuyaprimera manifestacion fue rebautizar con otros nombres a las maltiples
hipotesis explicitas contenidas en la primera edicién de los Principia.

Otra recensién anénima, en la cual se ha creido ver la critica oculta de
Leibniz, apareci6 en las Actas Eruditorum, en Leipzig, en marzo de 1714.
Se cuestiona ahilanocién newtoniana de gravedad, puesto que tlsu causa
no es mecanica. EIl ‘espiritu sutilisimo’ del Gltimo parrafo es una ‘nueva
hipdtesis’™.Anénimamente también,y con lacolaboracién de Pemberton
(su médico), en lauRecensio libriz del Commercium epistolicum, Newton
rechazé la recension y afiadié los adjetivos “eléctrico y eléstico” a su

I

“espiritu””cito el 0 timo parrafo de Escolio General: “Podriamos ahora
afiadir algo sobre cierto espiritu sutilisimo que penetra y yace latente en
todos los cuerpos grandes, por cuya fuerza y accidn las particulas de los
cuerpos se atraen unas a otras cuando se encuentran aescasa distancia y
se ligan en caso de estar contiguas; y los cuerpos eléctricos operan a
distancias mayores repeliendo tanto como atrayendo a los corplsculos
vecinos (...) Pero estas son cosas que no pueden ser explicadas en pocas
palabras. Por otra parte, tampoco disponemos de una cantidad suficiente
de experimentos para determinar con precision y demostrar mediante
que leyes opera este espiritu eléctrico y eldstico28.

En la segunda edicion de los Principia, en el comentario a la tercera
Regla, Newton puntualiza: <Sin embargo no afirmo en lo més minimo
que la gravedad sea esencial a los cuerpos. Entiendo por fuerza insita
solamente la fuerza de inercia, que es inmutable. Lagravedad disminuye
aumentando la distancia desde la Tierra™29. Y en una carta a Bentley le
escribe: uUna gravedad innata, inherente y esencial a la materia, por la
cual un cuerpo pueda actuar sobre otro a distancia a través de un vacio
(...) me parece un absurdo tan grande que no creo que pueda incurrir en
él nadie con una facultad competente de pensamiento en temas filoséficos.
Lagravedad debe ser causada por un agente que actle de modo constante
segln ciertas leyes, pero dejo a laconsideracion de mis lectores si es material
o inmaterial”30. Ante la pregunta de Bentley de si el sistema del mundo
puede resultar de causas meramente naturales, Newton le responde Wue
los movimientos actuales de los planetas no podrian provenir sélo de una
causa natural sinoque requieren ser impresos por un Agente inteligente”31e

Es porlavoluntad de este Agente inteligente que los astros no se precipitan
unos sobre otros en una gran colisiéon debida a la gravedad.
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Es preciso decir también que el espiritu “sutil y elastico” de Newton es
el éter. En una carta a H. Oldenburg, presidente de la Royal Society of
London, le dice: uDebe suponerse que hay un medio etéreo, de
constitucion en gran medida andloga al aire pero mucho més raro, sutil y
fuertemente eléstico (...),132.

A propésito de esta nocion, hay que referirse a Nicolds Fatio de Duillier,
joven matemaético suizo, a quien Newton conoce aproxima-damente en
1687,y con quien comparte, segin Frank E. M anuef uel interés por las
matematicas, la astronomia, la erudicién clasica, las profecias, los
misterios de la alquimia, la invencion de remedios, quiza el elixir de la
vida*'33. Fatio queria construir, partiendo de los Principia, un sistema
que pudiera rivalizar con el de Descartes; en Holanda fue sospechoso
de “espinosismo” en el que la referencia unitaria aparece de nuevo3e

as relaciones de Newton con Fatio de Duillier poseen un cardcter muy
peculiar, al grado de que Leibniz las calific6, maliciosamente de "liasons
trespariiculieres, 3S. Su intensidad puede medirse porel hecho de que el
autor de los Principia pensaba incluir un nuevo Corolario en lasiguiente
edicion reconociéndolo como uautor de la Unica hipdtesis capaz de
explicarmecdnicamente lagravedad” 3%«

En cierto momento surge la posibilidad de que Fatio se mude a vivir con
Newton a Cambridge, pero finalmente decide ir a radicar a Suiza. Es
entonces que Newton sufre la famosa “crisis nerviosa”” casi no come ni
duerme, envia cartas delirantes a Pepys y Locke, acusando a éste de
querer “enredarle” con mujeres.

Los efectos de esta ruptura fueron de enormes consecuencias para los
dos. Se sabe que después de esa crisis la fuerza creativa de Newton
disminuy6 notablemente; durante muchos afios se dedic6 exclusivamente
a labores administrativas. Una de sus escasas intervenciones que se
registran fué cuando, en una de las reuniones cientificas de la Royal
Society of London le dijo a un ujier que cerrase la ventana, pues hacia
mucho frio. En cuanto a Fatio, desapareci6 definitivamente de la escena
filos6ficay cientifica37.

Freud proponia alahomosexualidad “reprimida” en la base de la paranoia;
fue precisamente la ruptura de su relacion con Fliess, su alter-ego, lo
que le hizo darse cuenta de ello. Este episodio no fue ni con mucho, el
Gnico de este tipo en lavida de Freud: después vendria Jung, y la historia
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se repetiria. Es poreso que, méas que un nucleo homosexual en la paranoia,
lo que puede decirse es que, es la ruptura de un lazo transferencial
(homosexual o no) lo que da lugar a la paranoia.

Larelacion de Newton con Fatio fue un intento de Newton por sostenerse.
No es casual que para Newton éste sea el autor de esa Unica hipotesis
capaz de explicar mecanicamente lagravedad. Pero ni larelacién personal
con Fatio ni esa hipo6tesis parecieron bastar a Newton: la relaciéon se
rompi6, produciendo ese episodio delirante aludido antes y ademés tuvo
que perseguir de otro modo el problema de la causa. Es por eso que,
como su método de Filosofia Natural (cientifico) se lo prohibia3 -él mismo
estableci6 ese métcxloy esa prohibicion-, recurrié a laalquimiay a lateologia.

Bajo el seudénimo atJeovaSancius Unusescribié: u...laciencia mecanica
debe ser completada por una Filosofia Natural mas profunda, que muestre
los principios activos responsables del movimiento de las particulas”.

Ante la imposibilidad de explicar en su sistema mecénico la causa de la
gravedad, tuvo que ubicar dicha causa en el Panidcrator, amo y sefior
del universo.

v

El método de laciencia, articulado fundamentalmente por Newton, sigue
una via inversa a la del psicoanalisis en su experiencia. En ésta se trata
de una destitucién subjetiva -correlato de una subjetivacién singular-
hacia el final de la apuesta. En cambio el método cientifico, después de
no suponer nada, termina suponiendo todo: Otro omnipotente,
Panidcraior, sujeto-supuesto-poder para Newton.

Intentando articular un método partiendo de no-suponer-nada, a la via
cientificatal como laquiere Newton, le es preciso arribar a una suposicion
absoluta para poder sostenerse. En todo caso, los sujetos que han
construido la ciencia, que la soportan, tienen que recurrir a esa
suposicién -aunque denegada- para hacerlo. De otro modo tal vez
no se sostendrian como sujetos. Por eso Lacan habla del “drama del
hombre de ciencia” y formula la pregunta: “,C6mo se sostiene un
sujeto frente a la acumulacién de saber?”.

A su pesar, Newton articula el método cartesiano hasta sus Ultimas
consecuencias. Al radicalizar la puesta en suspenso de la suposicion, es
decir del sujeto (del saber, del suefio, del engafio, de la locura39), momento
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inaugural del cogito, que no hay que confundir con el momento posterior
del método como formalizacién, como transmisién40, en cierto momento
de su recorrido localiza la imperiosa necesidad de suponer lo que sea:
Dios todo poder como causa “el espiritu sutilisimo y eléctrico4l

Es porello que laviade laciencia noes ajenaalade lalocura42;es lavia
del sujeto (de lacreencia). También por eso Lacan afirma, como citamos
antes, que aunque puede parecer una paradoja, ilel sujeto sobre el que
operamos en psicoandlisis no puede ser sino el sujeto de la ciencia”.

En el terreno del anélisis, partiendo de Descartes, Freud y después Lacan,
sostuvieron la apuesta de articulareny desde un campo no ajeno a lavia
metddica, la cuestion del sujeto, pues la exclusion del sujeto no es la
destitucion subjetiva43.

Me referia antes al unitarismo de Newton y al dualismo cartesiano. Resulta
sumamente interesante constatar de qué manera ambas posiciones insisten
en el psicoanélisis (y en otras practicas y saberes de Occidente44). Por
ejemplo, la concepcién junguiana de la libido y del inconsciente es
monista. En cambio Freud en lamedida que no escamote6 lacuestion de la
verdad en el sujeto, se ubic6, lo supierao no, en lapendiente cartesiana.

Por su parte acan articuld la divisién constituyente del sujeto entre el
sabery laverdad pero intent6, gracias a sutemario “infernal’ pasar del
dualismo. El Unitarismo excluido, dado el problema del sujeto,
insoslayable en el psicoanélisis, hizo que Lacan buscara articular la
cuestion del uno, pero no desde el costado del Uno uniano, totalizador
(junguiano y plotiniano), sino, en cierto momento, desde el uno de la
unaridad (el uno de la serie, de lacuenta...). Y después introdujo su nudo
“bo-bo” en el que “el tres sostiene al uno”45e

La herejia de Newton fue su doctrina unitaria en un momento y lugar
dominados por el dogma trinitario. Lacan sostuvo su R.S.I. (heresie), en
un momento y lugar ocupados por el binarismo de la pretendida
cientiticidad, en el mejor de los casos, porque el fantasma del unitarismo
(no ajeno a la mistica) recorre a la nsica contemporénea.

En cuanto al titulo de este texto, es preciso decir que, asi como para
Kepler los movimientos de Marte fueron una idea fija (una idea es fijao
no loes), Newton estuvo obsesionado toda su vida por los movimientos
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de la Luna, dado que su teoria de la gravitacion no lograba explicar con
exactitud los complicados movimientos lunares (debidos a la variacion
en latasa de rotacion de la Tierra): “Abrumado porjaquecas e insomnio,
dijo a Halley que no volveria a pensar en la cuestion, pero siguio
ocupandose de ello hasta muy poco antes de morir”46.
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(EXISTEN
PARADIGMAS

EN
PSICOANALISIS?»

Renato Mezan

aceyaalgun tiempo que laexistencia de diferentes maneras

] _de concebir y practicar el psicoanélisis ha dejado de
considerarse un fendmeno marginal en nuestro campo.
M Si Al contrario, se havuelto untema que havenido captando

LA'k. JL .la atencién de varios estudiosos, los cuales, segln sus
perspectivas especificas, intentan abordarlo evitando la salida mas facil:
negarque el problema existe, ya que solamente una tendencia— la suya
propia— seria el 0 el verdadero psicoanalisis, y todas las demas
constituirian tergiversaciones o desviaciones sin mayores consecuencias.
Entre los escritos de estos autores, destacan los del psicoanalista uruguayo
Ricardo Bernardi, por ser especialmente ricos en sugerencias y
argumentos; uno de sus textos, que fue publicado recientemente en el
International Journal ofPsychoanalysis, nos puede servir como punto
de partida para reflexionar sobre este asunto.

TEORIAS INCONMENSURABLES

Bernardi propone utilizar el concepto de paradigma, que introdujo
Thomas S. Kuhn, para caracterizar las diversas formas de ver y pensar
aquello que la préactica del psicoanalisis nos aporta. El trabajo de
interpretacién del analista se ve condicionado por ciertas maneras de
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escuchar, de seleccionar lo que le parece relevante del material bruto, de
articular los resultados de esta seleccion paracomponer un cuadro de los
fendmenos movilizados en él y en su paciente por el andlisis. Estas
operaciones, explica Bernardi, se orientan por el paradigma al cual se
adhiere el psicoanalista. Para el autor, en el psicoanalisis actual existen
porlomenos tres perspectivas tedricas, que cumplen con las condiciones
necesarias para que se pueda hablar de paradigmas: las perspectivas de
Freud, Klein y Lacan. “Cada una de ellas se volvié un sistema
interconectado de hipotesis, internamente autorreguladoras, y vinculadas
a practicas psicoanaliticas especificas. Asf, eluden cualquier obligacién
de apoyarse en otras teorfas o de derivarse de ellas de una manera ldgica,
a pesar de que Lacan o Klein tiendan a hacer que Freud diga lo que en
realidad esté siendo dicho por Lacan o por Klein.”3

Frente a tal situacién, las teorias asociadas e estos tres nombres se
volvieron inconmensurables, es decir, dejaron de compartir una medida
comun, aunque tal inconmensurabilidad pueda ser parcial — relativa, por
ejemplo, a determinados sectores de lateoria, pero no a otros. A Bernardi
y al grupo de trabajo que anima en Montevideo no les parece que se trate
solamente de diferentes perspectivas sobre un mismo objeto (el
inconsciente, por ejemplo). A favor de esta posiciéon, que acentla la
discontinuidad y laruptura entre las diversas escuelas, Bemardi argumenta
lo siguiente:

1. existen muchostérminos comunes a estas tres escuelas; sin embargo,
los conceptos designados por estos términos son dispares: instintos,
inconsciente, represién, ego, Edipo, etc.

2. hay conceptos que simplemente no pueden ser traducidos de una
teorfa a la otra: significante, otro, nombre del padre, posicion,
continente, elementos alfay beta, etc.

Para ilustrar esta constatacién, el autor procede a una especie de
experimentum crucis: toma un mismo material— el suefio del Hombre
de los Lobos— y compara las lecturas que de él hicieron Freud (en el
caso publicado en 1918), Melanie Klein (en el capitulo 9 de EIl
psicoanalisis de nifios) y Leclaire (en un articulo de 1958 sobre el episodio
psicotico que e paciente vivio en 1923). De esta comparacion resultan
divergencias significativas en cuanto a lo que cada autor Ve en el
material, en las hipdtesis que construye para explicar lo que vio, y en las
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formulaciones metapsicolégicas encargadas de validar las hip6tesis que
se enumeraron en el plano de lasingularidad de este paciente. En resumen,
Freud se interesa por la postura de los lobos, que abre un camino hacia la
interpretacion, enfocando la sexualidad infantil y la angustia de la
castracion; Klein se interesa por la angustia ligada a las fantasias de
devoracion proyectadas en el animal fébico; Leclaire se interesa por el
lugar de falo designado al nifio por su madre, y por el juego de los
significantes en la estructuracién de los sintomas y de los deseos del
paciente. A partir de esta constatacion, Bernardi se pregunta sobre el
porqué de estas diferentes lecturas; su respuesta es que cada una de ellas
estd determinada por el paradigma correspondiente. Es éste el que
prescribe loque se debe very como se debe entender lo que se vio: como
indicio de que hay un fragmento olvidado en la historia, cuya recuperacion
es el objetivo del andlisis, y que contiene tanto el deseo sexual reprimido
como el motivo para la represién (Freud); como indicio de que se
proyectaron fantasias sadicas en el lobo, las cuales lo volvieron
amenazante, siendo el objetivo del anélisis, en este caso, el acercarse al
mundo interno del paciente y hacer que vivencie las emociones basicas
cuya inaccesibilidad organiza sus fantasias inconscientes (Klein); como
indicio de que el paciente vive en unarelacién imaginaria con los padres,
que s6lo puede romperse por el acceso al simbélicoy por latravesia de
la problematica de la castracién (Lacan).

Esta comparaciéon conduce a Bernardi a la parte final de su articulo,
cuyos principales pasajes transcribo a continuacién, ya que necesitaremos
discutirlos con cuidado:

“Algunos de los muchos desarrollos posteriores al trabajo de Freud
se establecieron como sistemas tedricos alternativos. Tanto las teorias
de Freud como las ulteriores son al mismo tiempo de naturaleza parcial
y total: parcial, en la medida en que cada teoria parte de una
perspectiva dada; total, porque cada una de ellas reformula todo el
campo psicoanalitico y tiene una gran capacidad de expansion. [...]

En lo que se refiere a la unidady a la diversidad de nuestro campo,
buscamos mostrar que estos distintos paradigmas son irreductibles
unos a los otros, pues no hay un acuerdo entre ellos, ni en cuanto a las
premisas generales (que no comparten), ni en cuanto a laexperiencia
(que no ven del mismo modo). [...]
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Tal situacién de inconmensurabilidad plantea cuestiones interesantes,
aunque también preocupantes. ;Debemos considerar cada paso hacia
adelante como un desarrollo de las ideas de Freud? (EIl estudio
profundo de la perspectiva freudiana realmente ayuda al analista
lacaniano o al kleiniano a desarrollar su propio punto de vista? ; Cudl
es el lugary la funcién de los origenes? [...]

¢ Significa esto que la unidad del psicoanélisis estd perdida? Pienso
que no: nuestra unidad reside en el campo de problemas que
compartimosy no en las respuestas que les damos. Sin embargo, el
problemade laverdad permanece. Kuhn lo plantea muy bien cuando
dice que s6lo podemos hablarde verdad o falsedad en el sistema de
referencias de una teoria cuyos presupuestos son aceptados. En el
contexto de la discusién interte6rica, sélo podemos hablar de
preferencias o de criterios mas o menos productivos profundos, etc.”

(pp. 353-4)

Ahora bien, hasta aqui presenté lo que me parece esencial del articulo de
Bernardi. Es evidente que el lector que pueda obtener el original tendra
mejores condiciones para evaluar tanto la fidelidad de este resumen como
la pertinencia de los comentarios que haré a continuacion. Estos
comentarios serdn de dos tipos: en primer lugar, examinaré algunas
afirmaciones de Bernardi que me parecen particularmente problemaéticas;
en segundo lugar, retomando el libro de Thomas Kuhn, al cual Bernardi
remite como telén de fondo de su discusion (La estructura de las
revoluciones cientificas), procuraré discutir la validez de aplicar la nocién
de paradigma en psicoanalisis.

EL SUENO DE LOS LOBOS

La idea de comparar un mismo material desde varios puntos de vista
suena, en principio, interesante. EIl caso del Hombre de los Lobos parece
prestarse bien a este trabajo, en parte porque todos lo conocen y en parte
porque existen comentarios sobre él desde todas las perspectivas
analiticas. Ademas, la interpretacion de los suefios — actividad comun
en el terreno del anélisis— pone en movimiento operaciones para las
cuales se requiere lateoria del funcionamiento psiquico en su conjunto.
Dada esta circunstancia, examinarcémo los lobos son ‘Vistos” o, mejor
dicho, construidos— por cada intérprete, y la manera en que los
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presupuestostedricos determinan lamodalidad de esta construccidn, es un
punto de partida atractivo. Sin embargo, el tratamiento que Bernardi da a
esta cuestion no es equivalente en los tres casos que se propone estudiar.

El raciocinio de Freud es seguido paso a paso y de manera extremada-
mente minuciosa, remitiendo siempre al estado de lateoriaen el momento
en que el caso fue redactado. De Melanie Klein, se transcribe un corto
parrafo del capitulo 9 de Elpsicoanalisis de nifios, en el cual la estudiosa
afirma que el miedo del nifio a ser devorado porel lobo no es un substituto
regresivo de la angustia de la castracién (como piensa Freud), sino la
expresion de una angustia primaria, que persiste a la par de versiones
posteriores y modificadas de ella. A partir de este fragmento, Bernardi
concluye que Klein sigue el hilo conductor de laangustiay cita un pasaje
de Envidiay gratitud, para referirse al analisis de la transferenciay en
seguida a la identificacién proyectiva. Se entiende entonces que Bernardi
intenta imaginarse como seria escuchado Sergei Pankejeffsi su analista
fuera Mrs. Klein; sin embargo, c‘,cuél Mrs. Klein? ¢La que escribié El
psicoanalisis de nifios, en 1932, la que introdujo la nocion de
identificacion proyectiva, en 1946, o la que hablaba, en 1957, de la
importancia de volver a experimentar las emociones béasicas, en el
transcurso del andlisis? Este punto es fundamental porque, al optar por
considerar la teorfa como un dispositivo contemporaneo de si mismo a
ser manipulado por el psicoanalista, Bernardi deja de tomar en cuenta
toda la evolucién interna propia del trabajo del pensamiento, operando
con los resultados de este trabajo tal como aparecen en los “conceptos
finales”™, es decir, aquéllos que son la expresién mas concentrada —
aunque, al mismo tiempo, méas telegrafica y mas esquematica— del
esfuerzo de reflexion. En este caso especifico, me parece bastante
discutible utilizar, paracomprender el analisis hecho en 1932 de la historia
(y no del suefio, n6tese bien) del Hombre de los Lobos, conceptos como
la identificacion proyectiva o el “recuerdo-en-sentimientos” que no
fonnan parte del arsenal tedrico utilizado por Klein para dar su versién
de lo que significan los lobos. Este es un inconveniente del uso que hace
Bernardi de la nocién de paradigma, la cual fue elaborada para realizar
una actividad que no tiene un gran interés en el psicoanélisis clinico,
aunque sea absolutamente regularen el caso de las ciencias naturales: la
aplicacién de un arsenal de conceptos y métodos a un problema que le
sirve de materia prima. La manera por medio de la cual el conocimiento
que el psicoanalista posee de la teoria psicoanalitica contribuye a
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conformar su interpretacion difiere completamente de la aplicacién que
un fisico puede hacer de las leyes de Newton sobre el movimiento para
resolver un problema en su campo de estudios. Sobre este punto tendré
la oportunidad de hacer algunas consideraciones més adelante.

Una consulta del capitulo 9 de Elpsicoandlisis de nifios revela algo un
poco diferente de lo que Bernardi afirma. Se trata de un ensayo sobre la
neurosis obsesiva y sobre las primeras etapas de la formaciéon del
superego, ensayo organizado internamente por la idea de “fase de apogeo
del sadismo”,y que estudia las condiciones previas para laformacion de
diversas organizaciones patolégicas (psicosis, neurosis obsesiva, fobias,
homosexualidad, etc.). Latesis de Melanie Klein es conocida: cada una
de estas estructuras tiene como nlcleo la fijacion en ciertos objetos
parciales, en la secuencia evolutiva de las relaciones objétales, fijacion
determinada por el juego de los impulsos amorosos y destructivos. La
categoria operacional basica de este andlisis es la interaccion de las
pulsiones, que determina las fantasias y las violentas defensas movilizadas
para neutralizarlas. Las fobias infantiles son un caso particular de esta
constelacién. Sin embargo, el punto central de divergencia con Freud —
como lo sefiala Bernardi en la pagina 346 de su articulo— reside en la
siguiente cuestion: si el miedo a ser devorado es un sustituto regresivo
en lenguaje oral de la angustia de castracién, o si, “principalmente y por
sobre todas las cosas, es el resquicio de una etapa muy precoz del
desarrollo” 4 de una angustia que permaneci6 inalteraday que contribuyé
decisivamente a moldear el desarrollo anormal de este nifio. Tal miedo
tendria su origen en el “intenso deseo de introyectar el pene del padre”y
“intensa agresividad oral-sddica del nifio; como las tendencias
destructivas eran muy fuertes, la libido no logré neutralizarlas y el
resultado fue un complejo de Edipo invertido.

en la

O sea: si niciéramos a un lado lo que conocemos sobre la teorizacién
posterior de Klein y nos atuviéramos a lo que se dice en el texto en que
examina la fobia del Hombre de los Lobos — procedimiento que me
parece prudente y epistemolégicamente adecuado— se hace muy dificil
hablar de “inconmensurabilidad” e “intraducibilidad” entre las teorias
de Freud y de Melanie Klein. En rigor, ni siquiera es exacto hablar de
teorias diferentes. Klein opera con los mismos elementos que Freud,
con una diferencia importante que mencionaré a continuacién. El
diagnostico es idéntico (fobia infantil); el animal representa al padre o a
uno de sus aspectos; en este animal estan figuradas y exteriorizadas las
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pulsiones y su interjuego; el contexto de esta fobia es el complejo de
Edipo; el sentido de los lobos se volvié inconsciente para el nifio; la
fobiaes al mismo tiempo expresién de angustiay construccién defensiva
contra su irrupcion... la lista podria continuar. No estoy sugiriendo,
evidentemente, que no exista unateoria kleiniana independiente; lo que
afirmo es que el andlisis citado por Bernardi no es suficiente para
convencer al lector de la alegada irreductibilidad entre los puntos de
vista de Klein y de Freud. Digamoslo de otro modo: si Elpsicoanalisis
de nifios fuera la Gltima obra de Melanie Klein, la discrepanciajaméas
seria suficiente para que se pudiera hablar de otro paradigma.

Hay un punto que, sin embargo, permite predecir el desarrollo de otro
sistema; pero este punto no se sitla en el lugar sefialado por Bernardi.
Para él, la diferencia fundamental esta en que el lobo freudiano es un
lobo “sexual” y el lobo kleiniano es un lobo “amenazante/angustiante”
(p. 347: a « [*ss]”). Ahora bien, ésta
es una descripcion demasiado superficial. El lobo de Freud es una figura
que polariza la angustia y el deseo del nifio, exactamente como el lobo
kleiniano (“intenso deseo de introyectar el pene del padre”). Ni Freud es
tan insensible a la cuestion de la angustia, ni Klein tan insensible a la
dimensién sexual:a final de cuentas, la oralidad forma parte de la
sexualidad infantil desde los Tres ensayos, y la neutralizacion progresiva
de la destructividad por la libido es el eje del desarrollo "normarlsegin
Elpsicoandlisis de fiifios. El punto esencial no se encuentra ahi, aunque,
evidentemente, la ponderacion de estos factores no sea idéntica en Freud
y en Klein. El punto esencial esta donde Klein lo ubica: en la concepcion
de latemporalidad psiquica. Paraella, la angustia del nifio es una angustia
primaria que persiste inalterada al lado de versiones modificadas, mientras
que para Freud, la angustia es la expresion regresiva de un deseo sexual
pasivo de satisfaccion porel padre. o que separaa los dos autores es un
profundo foso en la concepcion de lo que es lo infantil, porque ambos
conciben la temporalidad psiquica de manera distinta. Klein sostiene
que lo infantil persiste inalterado y conforma la fobia, en la medida en
que las pulsiones libidinales no pudieron contener la destructividad; por
lotanto, el superego aumenta su crueldad originariay se vuelve necesario
efectuar una proyeccion masiva, a fin de proteger al ego de la angustia
perseguidora. Para Freud, el famoso suefio es una actualizacion de
fantasias modeladas por una matriz productora de significaciones, matriz
cuyo foco generador se sitla en una experiencia comprendida s6lo a
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posteriori (la escena primaria). Esta diferencia estd lejos de ser
despreciable, pues condiciona la comprension del funcionamiento
psiquico en su totalidad y, més tarde, determinard el manejo kleiniano de
latransferencia a partir de unacomprension suigeneris del 4aquiy ahora,\
De esta manera, Meltzer citado por Bemardi, podréd hablarde “inmediatez
de lavida infantil” algo que dificilmente seria formulado en los mismos
términos por un analista freudiano.

En resumen: si las teorfas de Klein y de Freud constituyen paradigmas
inconmensurables, no es la comparaciéon del tema de los lobos, en los
términosen que cada autor loexpone, lo que puede probartal afirmacion.
Seria necesario buscar, en la evolucién interna del pensamiento de cada
uno, los elementos para fundamentar esta aseveraciéon. En su texto,
Bernardi sugiere varios caminos para realizar lo anterior, aunque no los
explore més a fondo (al menos, en el articulo que estamos examinando).
Uno de ellos es la idea extremadamente interesante de que el ideal de
comprensi()n del material clinico no es el mismo en las dos teorias; otro
es la via que parte de la noci6n central del kleinismo maduro — la
identificacion proyectiva— y la compara, en términos virtuales, con el
concepto central del freudismo — larepresidon. Pero no nos cabe rehacer
el articulo de Bernardi tomando el lugar del autor; pasemos a otro tépico,
el que enfoca la lectura lacaniana del tema de los lobos.

La discusién de este punto es, a mi modo de ver, poco esclarecedora. En
primer lugar, el texto que toma como referencia no es un texto de Lacan,
sino un articulo de Serge Leclaire, pues el autor considera que es posible
“dejar de lado las variaciones intratedricas entre ambos” p. 346). Este
procedimiento es sorprendente, ya que se trata de comprendercdmo son
vistos los lobos por Lacan, y el hecho de que Lacan no hable de lobos,
sino de un proceso de resignificacién de la propia historia, ya es, en si
mismo, un valor dado relevante. Pero tal vez, en la perspectiva de los
paradigmas, este hecho no sea relevante, ya que el paradigma proporciona
una gama de aplicaciones, y desde este punto de vista da igual que quien
aplique sea el inventor del paradigma o su cofrade. Sin embargo, el
problema permanece: ¢por qué el lobo, considerado como material
proporcionado por el paciente, NO es objeto de interpretaciéon? Lacan tal
vez responderia que pertenece al registro del imaginario, y la
interpretacion deberia abrir un camino hacia el simbélico. Si fuera asi,
ya no seria posible hablar de aplicacién de los paradigmas a un mismo
material (en este caso, la imagen y el significado del “lobo™”). Ademas
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en el tratamiento que Bernardi da al articulo de eclaire (“Sobre el
episodio psicotico vivido porel Hombre de los Lobos™) sélo permanecen
los rasgos mas inmediatos de la interpretacion: rdpidamente, este material
escaso da lugar a una recapitulacién sumaria de los principios del
psicoanélisis lacanianoy, a partir de esta enumeracidn abstracta, el articulo
prosigue. Da la impresién de que la distancia entre Freud y Lacan es
mayor que la que hay entre Freud y Klein, lo cual se confirma en un
pasaje de la padgina 350: “mientras el paradigma de Freud se refiere a la
reintegracion de la historia, y el paradigma klemiano se refiere a la
reintegracion de una experienciaemocional bésica, el de Lacan se refiere
a aquello que no puede ser reintegrado”. Esta parece una buena
explicacién, sin embargo, una vez mas, tal afirmacion (correcta en lo
fundamental,a mi modo de ver) no se deriva adecuadamente del examen
del temade los lobos. En otras palabras, si se admite que el lobo freudiano
es un lobo sexual y el lobo kleiniano, un lobo sadico-oral— lo cual exige
mantener ciertas reservas, como seflalé anteriormente— , ambos lobos
son productos de las fantasias y deseos del nifio; por otra parte, el Mobo-
como-significante” de eclaire —del cual el nacleo significante es la
boca abierta en forma de “V” , no remite a un contenido o a una
representacién, sino a una marca inscrita en el inconsciente de Sergei
por el deseo del Otro. La concepcién de lo que es un sujeto y del papel
de las identificaciones en su constitucion abre camino hacia una manera
de concebiry de practicar el psicoanélisis, que tal vez tenga como base
presupuestos incompatibles con los de Freud y los de Klein; es un tema
complejo, que en el presente trabajo dejaré de lado por razones de espacio.

Antes de pasar al segundo conjunto de comentarios, me gustarfa aclarar
un punto. El articulo de Bernardi estd constituido como una demostracién
inductiva, como si la comparacion de las interpretaciones del lobo
planteara problemas que, en seguida, repercutirian en un plano maés
propiamente tedrico (la seccién intitulada “Paradigmas como manera de
pensar sobre el material”) para culminar con el estudio de las
metapsicologias implicitas en cada una de las tres interpretaciones. El
que esa comparacién no produzca el efecto anunciado — ya que a partir
de este ejemplo es dincil, como procuraré mostrar, evidenciar los
paradigmas— no invalida el problema central que preocupa a Bernardi:
existen maneras diferentes de practicar y de pensar el psicoanélisis, y
este hecho exige reflexion. La solucién que propone, através del recurso
a lanocién de paradigma, introducida por Kuhn, necesita serexaminada
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ahora, a fin de que podamos verificar si realmente soluciona el problema
para el cual es convocada. Para esto, conviene exponer brevemente lo
que Thomas Kuhn entiende por “paradigma”.

EL PARADIGMA SEGUN T.S. KUHN

Kuhn expone su tesis en La estructura de las revoluciones cientificas.
En sintesis, cuestiona la jdea de que la ciencia progresa por medio de
acumulacién de descubrimientos individuales; sostiene que tales
descubrimientos sélo son posibles en el contexto de un conjunto de
presupuestos compartidos por la comunidad de practicantes de una
ciencia, conjunto que determina cuales fendmenos son relevantes, cuales
son los métodos para abordarlos, cudles son los criterios para deducir
conclusiones de las observaciones realizadas, etc. El autor denomina
“paradigma” a este conjunto, y la historia de una ciencia estaria constituida
porlasucesion de los paradigmas asi definidos. La cuestion fundamental
es, naturalmente, como se forma, c6mo se desarrollay cdmo se abandona
un paradigma: a este problema Kuhn dedica lo esencial de su ensayo.
Desde el punto de vista que aqui nos interesa, basta evocar la distincion
propuesta por Kuhn entre “ciencia normal” y “ciencia en crisis”.
Esquematicamente, la ciencia normal— o la practica normal de una
disciplina cientifica— consiste en actividades que expanden, refinan o
dan mayor densidad a un paradigma ya constituido: es lo que la mayor
parte de los cientificos hace durante la mayor parte del tiempo. Cuando
surge una “anomalia” algo que no puede ser explicado por el
paradigma— , el comportamiento tipico de los cientificos no es, de ninguna
manera, el abandono del paradigma hasta entonces vigente: se busca
rearticularlo de tal formaque pueda explicarel fendmeno rebelde. Muchas
veces esto se logra, evento al cual sigue una floracién de nuevas hipétesis,
experimentos, etc. No obstante, cuando el fenémeno no solamente
permanece incomprensible, sino que ademas se desdobla en otros
fendmenos del mismo tipo, que suscitan hip6tesis cada vez mas
incompatibles con el paradigma aceptado, se instala la crisis y surge la
necesidad de un nuevo paradigma, que puede tardar décadas para ser
formulado y aceptado. El libro de Kuhn ofrece innumerables ejemplos
de como estadindmicatuvo lugaren el dominio de la Fisica, la Quimica,
la Astronomiay de otras ciencias naturales.

Dos de las tesis de Kuhn poseen un especial interés para nosotros. La
primera afirma la unicidaddo\ paradigma durante el periodo en que esta
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en vigor. Dada la deiinicién de paradigma propuesta por el autor —
Aconsidero paradigmas a las realizaciones cientificas universalmente
reconocidas que, durante algin tiempo, proporcionan problemas y
soluciones modelares para los practicantes de una ciencia” 5 lacual, a
pesar de sucesivos refinamientos, permanece substancialmente idéntica
a lo largo del libro, no conviene utilizar el término para cualquier teoria
importante en un campo cientifico, sino solamente para aquéllas que,
entre otras condiciones, satisfacen la de haber obtenido la aprobacién
general de los cientificos del area correspondiente. En Quimica, por
ejemplo, el paradigma ligado a los nombres de Lavoisier y de Dalton
desplazo6 haciael olvido el paradigma anterior (ladoctrina del “flogisto”)
lo mismo ocurrié con la teoria galileana del movimiento ante la
concepcién aristotélica. Escribe Kuhn: 4La transicién de un paradigma
en crisis hacia otro [...] es antes una reconstruccion del &4rea de estudios
a partir de nuevos principios, reconstruccion que altera algunas de las
generalizaciones teéricas fundamentales del paradigma, asi como muchos
de sus métodos y aplicaciones. Durante el periodo de transicion, habra
muchos problemas que pueden ser resueltos por el antiguo paradigmay
por el nuevo. Habra igualmente una diferencia decisiva en lo que se
refiere a las maneras de resolver los problemas. Una vez completa la
transicion, los cientificos habrdn modificado laconcepcién de su area de
estudios de sus métodos y objetivos™.6

Bernardi se apoya en esta conceptualizacién para caracterizar las
diferentes escuelas psicoanaliticas: en el pasaje de sus conclusiones, que
cité anteriormente, el énfasis se encuentra en laincompatibilidad de las
perspectivas de Freud, Kleiny Lacan, aunque esta incompatibilidad pueda
ser “parcial”. Recordemos: “cada una de ellas reformula todo el campo
psicoanalitico [...]” “en lo que se refiere a launidad y a la diversidad de
nuestro campo, procuramos demostrar que estos diferentes paradigmas
son irreductibles unos a los otros, porque no hay acuerdo entre ellos ni
en cuanto a la premisas ni en cuanto a la experiencia [*s]”". Es evidente
que el interés de la nocién de paradigma reside precisamente en la
posibilidad de explicar la relaciéon de uniformidad y de desemejanza
simultaneas entre las teorias examinadas, asi como la im presion
justificada de que, a pesar de sus diferencias, Lacan y Klein no son tan
distantes como Lacan y Rogers.

Pero, ;sera realmente adecuado hablar de paradigmas, en el sentido de
Kuhn, para describir la situacion actual del psicoanalisis? El problema
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estd lejos de sersimplemente seméntico, y hablar de 4&ienciacon multiples
paradigmas” no me parece satisfactorio. No es un problema puramente
seméantico porque lo que estdenjuego es lacategoria central del anélisis:
como el paradigma es el generador de la “ciencia normal” que es el
conjunto de sus aplicaciones y problematizaciones, es la propia
concepcién de qué significa conocer la que depende de esta definiciéon.
Kuhn llega a afirmar que cientificos cuyos paradigmas son incompatibles
“viven” en mundos diferentes, lo cual es bastante enfatico. Ahora bien
en psicoanélisis, ninguna de las tendencias examinadas por Bemardi lleg6
a suplantar a susrivales de modo tan completo como Copérnico suplanto
a Ptolomeo; no hubo crisis en el sentido definido por Kuhn, y Bernardi
llega a sugerir que seria atil que ocurrieran (prueba de que todavia no
han ocurrido). En cuanto a laafirmacién de que unateoria podria serun
caso particular de otra mas general, Kuhn la derrumba en una seccién
particularmente brillante y conveniente de su libro, examinando la idea
difundida segun la cual la dindmica de Newton seria un caso particular
de ladindmica de Einstein.7

Pero las dificultades no terminan ahi. En el trecho que cité, Bernardi
propone que la unidad del psicoandlisis no se ve comprometida por la
pluralidad de paradigmas, ya que existe un campo compartido de
problemas, y las divergencias residen s6lo en las respuestas a estos
problemas. Es una idea que seduce por su elegancia, y yo mismo tuve
oportunidad de decir algo semejante en ocasiones anteriores.8 Pero si
reflexionamos con mas atencién, vemos que contradice la noci6n de
paradigma, tal como la define Thomas Kuhn. En efecto —y esta es la
segunda tesis que nos interesa— el paradigma determina no sélo la
umanera de ver'5el mundo, sino también cudles son los problemas
pertinentes, siendo esta misma su funcién principal. Ahora bien, una de
dos: o los problemas pertinentes son COMuUnNes —y en este caso hay sélo
un paradigma que los define como tales—, o existen varios paradigmas,
incompatibles entre si, siendo, por lo tanto, igualmente incompatibles,
inconmensurables e intraducibies los problemas definidos por cada uno
deellos. El ejemplo de las leyes de Newton retraducidas en el paradigma
de la Teoria de la Relatividad demuestra cabalmente que ya no se trata
de las mismas entidades, aunque los nombres de estas entidades puedan
ser los mismos (por ejemplo, fuerza, masa, etc.). El texto de Bernardi
oscila entre dos polos extremos y, aunque en su desarrollo el énfasis se
encuentre en las divergenciasy en lainconmensurabilidad, laconclusién
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apunta en la direcciéon opuesta. En el propio desarrollo de la
argumentacion, existen indicios de esta tensién — empezando por el hecho
de que se cite a Lacan y a Klein para reinterpretar el suefio de los lobos,
lo cual sugiere que este suefio es un problema para los tres “paradigmas”,
que son atraidos uno por el otro de manera mucho mas intensa de lo que
serian si los protagonistas del didlogo fueran Reich, Koffka y Skinner.
Al examinar la posible interpretacidon del lobo que hace Melanie Klein,
Bernardi llega a imaginar lo que seria la “escena primaria” reconstruida
porella— algo que ni siquiera seria posible enunciar, si no existiera una
comunidad no-trivial de problematicas entre su abordaje y el de Freud.

Sin embargo, esta tensién sugiere que la propia nocién de paradigma tal
vez sea poco adecuada para pensar la diversidad/unidad del campo
psicoanalitico. Repito que no se trata de una aversion lexical: un concepto
tiene un campo de accién especifico, y el concepto de paradigma, al
incluir ciertos aspectos y predicados, excluye necesariamente otros. En
la posdata que redactéd para la traduccion japonesa de su libro, Kuhn
reconsidera este concepto central y loafina en términos que vuelven alin
mas clara su concepcidn. Explica que, a lo largo de la obra, emple6 el
término “paradigma” en dos sentidos diferentes: para designar la
constelacion de creencias, valores, técnicas, etc., compartidas por los
miembros de unacomunidad cientifica dada, en un periodo determinado,
y para designar solamente un tipo de elemento de esta constelacion, a
saber, las soluciones concretas de rompecabezas empleadas como
modelos oejemplos para laresolucién de problemas por la ciencianormal
(p. 218). Indudablemente, es esta segunda acepcién la que contiene lo
esencial de su pensamiento. Incluso sugiere que existen escuelas (el
término es suyo) que abordan el mismo objeto cientifico a partir de puntos
de vistaincompatibles se trata de casos raros en lasciencias naturales,
pero ¢no seran frecuentes en las disciplinas humanasy sociales? Lo que
sucede es que, al principio de su articulo, Bernardi rechaza explicitamente
esta posibilidad y, por eso mismo, llega a hablar de diversos paradigmas
psicoanaliticos.

Todo parece indicar que la situaciéon actual de! psicoanélisis es mas
complejade lo que se deduce del articulo de Bemardiy que, para esbozar
esta complejidad, el empleo del concepto de paradigma no es tan
esclarecedor como parece a primera vista. Por un lado, las divergencias
tedricas y clinicas son grandes; por otro, la afirmacién de que el
psicoanélisis es sélo uno tiene sus raices visiblemente en algo més que
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diplomaciay buenavoluntad. Pienso que la argumentacién de Bernardi
—que enfatiza las diferentes maneras de escuchar y de pensar
psicoanaliticamente— enfoca las cosas de un modo bastante sugerente,
aunque yo no esté de acuerdo con las conclusiones que extrae de esta
argumentacion. Para concluir este trabajo, me gustaria sefialar brevemente
en qué direccion me parece oportuno proseguir la investigacion.

(PARADIGMA O MATRIZ DISCIPLINAR?

Podemos partir de una idea béasica: no conviene colocar a la teoria de
Freud en el mismo plano que la de Klein y la de Lacan, por la simple y
sencillarazon de que la primera es un elemento constitutivo de las otras,
y esto sin prejuzgar que sea mas correcta o mas adecuada a los “hechos”.
No es solamente constitutiva de las teorias de Klein y de Lacan, sino de
toda y cualquier teoria psicoanalitica que se pueda imaginar. Cada
psicoanalista, al intentar pensar en los procesos psiquicos que intervienen
durante el andlisis, se enfrenta a la representacion que la doctrina
fundadora del campo da a estos procesos; esto les ocurre tanto a los que
pretenden fundary legitimar un modo original de practicar/reflexionar
el psicoanélisis, como a aquéllos que simplemente utilizan, en uno u otro
registro, los conceptos y esquemas ya establecidos en algun sistema.
Maurice Dayan caracteriza bien esta situacién en su libro L'Arbre des
styles™ en el cual encontramos diversas ideas estimulantes que permiten
avanzar en nuestra discusion. Una de ellas es la de que los pensadores
que desean innovar en el psicoandlisis se encuentran en una situacién
diferente de aquella que viven los filésofos y los cientificos al intentar
construir un sistema propio o desarrollar un pensamiento original. Esto
porque el psicoanélisis tiene como pardmetros basicos algunas
afirmaciones que el autor posfreudiano no puede ignorar ni refutar, bajo
pena de quedar excluido del campo bautizado por el inconsciente. En
filosofia, cada sistema o doctrinatiene por objetivo construir un discurso
verdadero sobre los objetos de los cuales se ocupa, pero la pretensién de
cada sistema/doctrina de haber alcanzado este ideal es en principio igual
a,eindependiente de todos losdem&s.9 Cuando un fil6sofo citaa otro o
debate con él, esta referencia es de naturaleza completamente diversa de
laque ocurre cuando un psicoanalista remite a Freud. De lamisma forma,
un grupo de cientificos puede proponer un cambio de paradigma en su
campoy, para hacerlo, se enfrentard aexigencias que no son las mismas,
porejemplo, que las que organizan ladiscusion entre Kleiny Freud acerca
de la angustia del Hombre de los Lobos. Ademas, el establecimiento de
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unanuevaescuelaen filosofiaoen lasciencias no constituye, en si mismo,
un problema en el mismo sentido que el establecimiento de un nuevo
sistema psijcoanalitico, porque el pensamiento psicoanalitico se encuentra
delimitado por estas dos dimensiones ineludibles que son, por un lado,
laobrade Freud, y por otro, lapractica psicoanalitica. Estas coordenadas
instauran los Iimites del campo psicoanalitico, y toda teorizacion que no
respete estos limites caerd automaticamente fuera del psicoandlisis. Dayan
formulaesta jdea de una manera bastante clara:

UEn el campo del psicoanalisis, la disidencia toma la forma de una
alteracion de principio, fundamental y metodoldgica, y conduce hacia
afuera del psicoanélisis; porsu lado, la lealtad sin restricciones no es
en absoluto compatible con el trabajo tedrico. Los hechos de estilo
se producen entre dos escollos que ellos mismos designan; cuando el
reabordaje problemaético del discurso fundador [...] cubre un intervalo
que se podria decir positivo y sin ruptura, determina de nuevo el
objeto del analisis, pero reencontrando, dispuestos de otra manera,
los predicados principales de la Icosa freudiana .10

Por el momento, no necesitamos detenernos en la nociéon de “estilo”
propuesta por Dayan (que nada tiene que ver con la manera de escribir).
Basta con decir que busca conceptualizar exactamente las diferentes
maneras de escuchar y de pensar psicoanaliticamente. En este sentido,
son “estilos” los de Klein y de Lacan pero también los de Kohut
Winnicott o Piera Aulagnier. Lo que me parece interesante en el parrafo
citado, ademas de la idea central de los limites internos del campo
analitico, es la propuesta de que el discurso fundador (Freud) es
“reabordado probleméticamente” y que en este reabordaje sus predicados
fundamentales son reencontrados de modo distinto, lo cual determina de
manera nueva el objeto del psicoanalisis.

La dificultad central de latesis de Bernardi, a mi modo de ver, es que da
una amplitud excesiva a lo que se puede llamar “paradigmas
psicoanaliticos’ al sugerir que estos paradigmas — por el hecho de ser
intraducibies unos a los otros— son equivalentes entre si, tanto del punto
de vistaepistemolégico como del punto de vista clinico. Escribe Bernardi:
"permanece el problema de laverdad [...]. S6lo podemos hablar de verdad
o falsedad en el sistema de referencias de una teoria cuyos presupuestos
son aceptados”. Esta concepcion de la verdad referida a la coherencia
intema de unateoriamas que a lacorrespondencia entre ellay el segmento
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de lo real del cual es teoria (en cuyo mérito no es posible entrar en el
contexto de este trabajo), emparenta a los diferentes sistemas
psicoanaliticos con los diferentes sistemas filoséficos, cada cual con una
estructura conceptual propiay comprometida Gnicamente con los objetos
que pretende pensar. Pero el psicoandlisis no es esto, y la teoria
psicoanalitica es coercitivamente determinada por una practica que no
es solamente reflexiva y literaria. En otros términos, el referente de la
teoria psicoanalitica no son los objetos ideales constituidos en el y por el
discurso argumentativo (como es el caso de la filosofia), sino un conjunto
de procesos psiquicos movilizados por la situacién analitica, los cuales
determinan reciprocamente las coordenadas de esta Gltima. No existe
teoria analitica sin el telon de fondo del andlisis, y no existe analisis sin
que, del discurso del paciente, se puedan extraer los indicios del
inconsciente, de la transferencia, etc. Ahora, estos fenémenos son los
mismos que condujeron a Freud adar su version de ellos. Por esta razén,
cualquier pensamiento sobre las coordenadas esenciales del psicoanélisis
necesita estar de acuerdo con la versién que la teoria freudiana
proporciona de ellos, de tal suerte que esta Gltima se vuelve ipso-facto
un momento constitutivo de sus sucesoras o rivales.

Unavez aceptado lo anterior, continGia en pie el hecho de que la préctica,
y la teoria que pretende explicarla, se presentan, en el campo
psicoanalitico, bajo el signo de la dispersién. Si la hipo6tesis de los
paradigmas parece insuficiente para explicar estadispersion, ;qué otros
conceptos podrian ser Utiles para localizar la parte medular del problema?
En primer lugar, conviene recordar que ni laobra de Freud, ni la practica
psicoanalitica son entidades monoliticas; ambas estan habitadas por lo
que Dayan denomina “distancias internas” p. 54). En el caso de Freud,
estas distancias son conocidas: sea en un corte sincrénico/transversal,
sea en un corte diacrénico/longitudinal, sus conceptos e hipdtesis no se
articulan sin residuos ni de manera lineal. Este hecho permite que el
analista que busca construir nuevos conceptos o hipotesis tedricas
disponga de un amplio margen de elecciéon en cuanto a cual Freud le
servird de interlocutor. Pienso que no estoy enunciando ninguna novedad
al afirmar que el Freud de Lacan no esel mismo que el de Hartmann o el
de Piera Aulagnier; es decir, cada uno de estos autores selecciona del
corpus fundador aquellas ideas y modelos que mejor le sirven como
herramientas para pensar.
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Esta heterogeneidad se ve potencializada por el resultado de otras dos
elecciones: cOMo va a ser reabordado el discurso freudiano y para cuales
problemas clinicos va a ser preferencialmente solicitado.

En cuanto al primer aspecto, no es indiferente que el autor posfreudiano
se ponga como tarea una reinterpretacion més o menos consistente del
texto de Freud, o que se limite atomar de este texto esquemas de abordaje
del material; que desee acompafiar el movimiento intemo del pensamiento
freudiano o decida trabajar con los resultados de este movimiento — los
conceptos en los cuales él se deposita. Una ilustracidn interesante de
estas dos posibilidades se dacomparando la maneraen que André Green
y Heinz Kohut piensan el problema de las estructuras fronterizas o narcisistas:
Green articula su concepto de étai-limiie tomando en cuenta una serie de
exigencias de metapsicologia clasica de las cuales Kohut se deshace sin
ningdn miramiento, argumentando que esta metapsicologia, por estar
enfocada sobre las pulsiones, no sirve para pensar el territorio del self. 1

En cuanto al segundo aspecto, los objetos clinicos a los cuales se aplica
el esfuerzo de reflexion —en el caso de los autores que crearon sistemas
propios— suelen ser diferentes de aquél que atrajo preferencialmente la
atenciéon de Freud el campo de las neurosis y de la problemaética
edipiana. Es significativo, en este sentido, que mientras Melanie Klein
se ocup6 esencialmente de la neurosis obsesivay de las fobias infantiles
(agrosso modo, hasta 1932), su contribucién, aunque es original, puede
parecercomo fundamentalmente derivada de lade Freud. No existe, hasta
1932, nndiproblematica propiamente kleimana: los puntos de divergencia
en relacion a Freud giran alrededor de las cuestiones para las cuales éste
ya habia propuesto una primera elaboracion — el complejo de Edipo, el
papel de la agresividad y de la libido, los objetos parciales y totales, el
peso mayor o menor concedido a diferentes mecanismos de defensa. En
cada una de estas cuestiones, Klein disponia de una respuesta propia,
pero esto no configuraba — desde el punto de vista que aqui me interesa-
-preguntas independientes o en conflicto con las de Freud. Solamente
cuando la autora se interes6 mas de cerca por la depresiéon y por las
psicosis vino a elaborar conceptos verdaderamente heterogéneos a los
de lateoria cldsica — no sdlo el de identificacion proyectiva, sino, como
observa Bemardi, también los puntos de vista “posicional” y “espacial”
de su metapsicologia, sin equivalentes en ninguna de las tres o cuatro
metapsicologias elaboradas por Freud. Se puede aplicar lo mismo en el
caso de Lacan através de laparanoia,2 en el de Kohutcon las patologias
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narcisistas, y asi en adelante. Estas modalidades clinicas, que sejuzgan
inabordables solamente con el legado de Freud, confrontaron a los
analistas con cuestiones practicas y tedricas que, a mi modo de ver,
sirvieron de poderoso estimulo para la formacién de los sistemas
actualmente disponibles. Cuestiones practicas, como el modo de lidiar
con las resistencias, la forma y el contenido de las interpretaciones, el
manejo de latransferenciay de lacontratransferencia; cuestiones tedricas
como la naturaleza de los componentes del psiquismo, la relacién a ser
establecida entre ellos y entre los resultados de sus operaciones, el lugar
y el papel de lo infantil, del deseo, de la angustia, etc.

;Qué es lo que impide, entonces, considerar a estos sistemas como
paradigmas en el sentido de Kuhn? A mi modo de ver, tres 6rdenes de
argumentos:

1) El hecho de que coexisten en el &mbito del psicoandlisis mundial,
aunque, segun las areas culturalesy de influencia institucional, algunos
de ellos se presenten como predominantesy otros como secundarios.

2) El hecho de que so6lo el trabajo de Freud cumpla las condiciones
definidas por Kuhn para un paradigma (y aun asicon ciertas reservas);
hasta hoy, no se ha verificado en el psicoandlisis ninguna “revolucion
cientifica”, en el sentido de Kuhn, que obligara a un cambio radical
de paradigma. Las escuelas, tendencias, doctrinas, o como se quiera
llamarlas, son sin duda heterogéneas entre si, pero todas guardan con
la obra de Freud y con su modo de practicar el psicoanalisis una
relacién de interlocucion y de referencia sin paralelo en las demaés
disciplinas. Elementos centrales del paradigma freudiano siguen
siendo elementos centrales de todos y de cada uno de los sistemas —
la interpretacién, lo infantil, el inconsciente, la transferencia, la
resistencia— ,aunque hayan surgido elementos propios de cada sistema
(lo que el articulo de Bernardi expone muy claramente), y ciertos
elementos del sistema inicial hayan visto cémo su papel se alteraba
significativamente (el caso méas obvio es la cuestién de la sexualidad).

3) Elhecho de que noeslomismo ser Klein, Lacan o Bionty ser lacaniano,
kleiniano o bioniano. Si estos Gltimos se aproximan a lo que Kuhn
designa como “cientificos normales” empefiados en investigaciones
determinadas por el paradigma dominante—, por otro lado guardan,
como cualquier psicoanalista, un margen de circulacién por los
diferentes sistemas y doctrinas que no encuentra, nuevamente, paralelo
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en otras disciplinas. Respaldado por la practica del anélisis —que en
principio lo habilita a verificar ab ovo todos los fenémenos que pueden
caer bajo su competencia, y que llevaron a sus predecesores a que
establecieran las diferentes escuelas que existen actualmente— , todo
analista busca en esta practicay en la lectura de escritos psicoanaliticos
un tipo de inspiracién que no es comparable a ningun otro, y, si lo es,
serd — como sugiere Dayan— hasta cierto punto semejante a lo que
ocurre en lamusica o en las artes plasticas. El “rumor de fondo” ¢el
discurso analitico, de loque aprendemosy ensefiamos, esta constituido
por fragmentos oriundos de los diferentes sistemas, aunque uno de
ellos pueda parecemos mas adecuado al tipo de préactica interpretativa
que nos singulariza como analistas. Es evidente que esta practica esta
codeterminada — pero s6lo codeterminada— por el anéalisis personal,
por los cursos y supervisiones que marcaron a cada uno y que lo
introdujeron de modo mas privilegiado o menos a una determinada
escuela. Sin embargo, a no ser entre los dogmaticos més obstinados
(¢pero los dogmaéticos obstinados serdn todavia psicoanalistas?), la
pluralidad del campo no tiende a ser vista como sefial de decadencia,
sino de vitalidad.

En resumen: a excepcion de la obra de Lacan, que tal vez constituya el
Gnico sistema posfreudiano que justifique que se hable de un nuevo
paradigma (profundizar mas en esta hip6tesis no es posible en este
momento), no me parece que las diversas “maneras globales” de pensar
o de ejercer el psicoandlisis puedan ser designadas adecuadamente como
paradigmas, en el sentido establecido por el inventor del concepto. Sies
realmente necesario emplearun término de Thomas Kuhn, seria preferible
utilizar el de la matriz disciplinar, propuesto en la posdata de 1969,
entendiendo aqui matriz como foco generador de hipoétesis
complementariasy de problemas a investigar. Pero tal vez convenga hacer
completamente aun lado laterminologia que Kuhn sugiere para la historia
de las ciencias naturales, cediendo ante laevidenciade que el psicoanélisis
noesunacienciacomo lasque comportan el uso de estanocién, y procurar
discernir, del modo méas exacto posible, co6mo se organiza, en
psicoanalisis, la dispersién de las perspectivas te6rico-clinicas. En otros
términos, tal vez convenga elaborar una epistemologia regional del
psicoandlisis que haga justicia al tipo de pluralidad que se observa en
nuestro campo, lacual no es equivalente a la que se verifica en la esfera
de las ciencias naturales, nia laque caracteriza la historia de la filosofia.

Traduccién de Regina Crespo y Rodolfo Mata
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LOUIS ALTHUSSER,
UNA RELACION
TEORICA CON EL
PSICOANALISIS1

Rose-Marie Mariaca Fellmann

I impacto de los trabajos de Louis Althusser tuvieron gran
repercusion en toda América Latina, principalmente lo
concerniente a la cuestién de la ideologia y sis
consecuencias sociales. Hoy me interesa acercarme un
poco mas a tratar de precisar los conceptos de ideologia y

ciencia, puesto que fue el mismo Althusser quien los enlazé de una

manera muy particular, provocando que fueran muchas las personas que
se interesaran en el psicoanalisis (versus una psicologia) como via hacia
una cientificidad que dejaria de lado los estragos que la ideologia solia
causar al no ser identificada y revelada como tal.

Conocidos también son los movimientos politicos en América atina
que se armaron sustentandose en la concepcion althusseriana de los
aparatos ideoldgicos de Estado y sus efectos. Althusser nos toca de una
manera cercana, y un andlisis de su trabajo se impone por lo que toca al
psicoandlisis, a la locura y al movimiento politico que desencadend.

Louis Althusser “sabia” que su posicién en la vida era la impostura. Lo
dice él mismo en su autobiografia.
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La impostura perme6 toda su vida, y practicamente cada una de sus
relaciones con los demdas. (De qué se trataba esa impostura? Sus
“manifestaciones de angustia2” k) indican. Cuando alguna mujertomaba
una iniciativa sexual,o le proponia vivir con él o tener un hijo suyo,
experimentaba una intensa angustia -no una “‘depresién”-que lo llevaba
a hacer que lo hospitalizaran y asi estar en un aislamiento que mejoraba
su situacion3. Althusser le dio un nombre a esos movimientos de las
mujeres: “echarle el guante” mettre la main dessus) o “tener ideas sobre
é1" (avoirdes idées sur lui) lasegunda frase describia una generalizacién
del primero de esos movimientos4. Cada vez que se encontraba en alguna
de esas situaciones, le sobrevenia una angustia, que consistia en que
su impostura quedara expuesta ante la mujer en cuestién o frente a
los demés, en general.

Para saber en qué consistia su impostura, hay que ir, por ejemplo, a la
primera de sus pretendidas “depresiones”” alin virgen, regresa a casa
tras ser prisionero de guerra y su padre aparentemente decide llevarlo
con prostitutas, sin ningin éxito5.

A propdsito de esta experienciatuvo miedo de ser sexualmente impotente
y de tener alguna enfermedad venérea, por lo que decidi6 ira ver a un
médico. Se trataba de miedo, no de depresién. Sin cesar, el texto de
Althusser pone de manifiesto que su impostura era una impostura falica,
pues laorganizacion de susrelaciones con las mujeres consistiaen formar
dos grupos de ellas, por un lado una mujer castraday, por otro, un grupo
en el que estaba al menos una mujer que él pudiera creer que era no-
castrada6. Como cuando vio orinar de pie a su abuela e imaginé que
ella tenfa un pene esa mujer “mujer-hombre” como dice Althusser7,
estaba no-castrada, pues posefa un falo imaginario.

Pero aln ese “equilibrio” desfallecia cuando alguna mujer poniaen acto
su propia castracion -su declaracion de sexo- al amarlo activamente o al
avanzar en sentido de tener un hijo suyo, es decir, al poner en acto su
falta, en tanto que los actos de dicha mujer se orientaran por el objeto
causa de su deseo, segun el caso, Althusser, o un hijo.

Althusser no toleraba estar colocado en relacién con un sujeto deseante
mujer, pues -en los actos- ésta ponia en cuestion la posicion de Althusser
frente a su castracion, es decir, su posicién frente al objeto que a su vez
causaba su deseo en tanto que hombre. En esos momentos Althusser
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sentia que era como si a su sexo le faltara algo para serun sexo de hombre,
ucomo si de hecho yo no dispusiera verdaderamente de un sexo de hombre,
como si se me hubiera privado de él (quién?) mi madre sin duda, quien
(...) “me habia echado el guante”8. Como antes se dijo, “echarle el
guante” era su manera de designar el hecho de que una mujer tomara
alguna iniciativa sexual amorosa con él, o bien que sugiriera que queria
tener un hijo de él. En ese momento lo que ocurria eraque experimentaba
asu sexocomo ... no propio, como incompleto. De ahi la angustia, y de
ahique hicieraaparecer esa extravagante creacién imaginaria que es la
“reserva” de mujeres, las otras las no castradas. Asi, su propia posicion
frente a su castracién no era, como él pretende hacerle creer a su lector,
la de “castrado 'y “violado” por su madre sino la de quien asegura que
“de la seduccion a la impostura hay s6lo un paso™. Paso que él
franqueaba frente a las otras mujeres que, en tanto no-castradas, no ponian
en evidencia los “artificios” 10 de Althussery, en resumen su impostura.

Su impostura era, pues, falica. Y su elaboracién te6rica no escapaba a
ello. Es asi que, cuando Althusser publicé uPara leer El CapitaT\ le
sobrevino una de sus “pseudo” depresiones pues calculé que entonces
si, todo el mundo se daria cuenta de que ese texto era una impostura,
pues en realidad, de Marx, él sdlo habia leido el libro I de El Capitaly
las obras dejuventud, y no toda la obra como implica el titulo de su
texto. Asi, laimpostura falica de Althusser se prolongaba al terreno de
lateoria. Suscrisis de angustiadlo que él llamaba “depresiones”, surgian
cuando tenfa relaciones sexuales por primera vez con alguna mujer,
cuando alguna tomaba la iniciativa sexual o cuando alguien méas podia
darse cuenta de su impostura tedrico-falicall. Consecuentemente, sus
“manias” le sobrevenian al salir del aislamiento del hospital y se
caracterizaban por una gran actividad tedrica y sexual; escribia sin
detenerse y tenfa un gran apetito sexual. Esas manias, ostentosamente
falicas indican que la alternancia “mania-depresién” no es una psicosis
(por lo menos en este caso), sino cierta posicion frente al falo.

Clinicamente, sus presuntas depresiones y manias existian en la medida
en la que estaba vigente su impostura falica; esto indica que, tampoco
podia sostener esa impostura, ... la angustia muestra que no podia
sostenerla. Una impostura falica que se revela como una pose en la que
se quedo pegado, adheridoR2e Althusser lo “sabia” como “sabia” también
que Lacan era aquel que no cedia ante la impostural3, especificamente
la impostura tedrica que Althusser veia en los “pseudo” psicélogos
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filosofos de la persona humana, etcld. Pero aln méas, como sefialé
Allouch15, Althusser se pregunté infinidad de veces si Lacan hubiera
cedido ante las amenazas de suicidio con las que manipul6 a René
Diatkine, para que éste lo internaral6.

Althusser sabia que podia manipular a Diatkine, (lo amenazaba con
suicidarse), en cambio, suponia que Lacan no cederia ante su impostura
falica; con Diatkine habia establecido una relacién de reciprocidad,
mientras que Lacan encarnaba al Otro transferencial, ante el cual el sujeto
no puede funcionar segin una reciprocidad imaginaria, porque
radicalmente ignora lo que quiere, haré o dir4, de ahi que Althusser quede
reducido a lasuposicion como forma de relacién con el Otro. Es claro el
desconocimiento de Althusser respecto de las respuestas que Lacan le
daria, pero suponia que Lacan no cederfa, aln asi no se someti6 a su
suposicién, es decir, no se sometié a su transferencia. Su impostura fue
renegar de la suposicion que lo concernia. Reneg6 del sujeto supuesto
saber estableciendo la impostura como modalidad de relacién con el Otro.

Latransferencia de Althusser se apuntalaba precisamente en que tomaba
a Lacan por aquel que no cederia ante su imposturay asi, vefa en Lacan
al tedrico ideal que él mismo pretendia ser, pero ain asil7, Althusser no
se analiz6 con él. Es que para Althusser, el asunto con Lacan, como con
las mujeres, era el falo: como lo presenta el siguiente bon-motde Althusser
con Lacan en ocasion de la publicacion de un articulo de Althusser
Illamado “Freud y Lacan” éste le escribié a Althusser para ... ;quién
sabe para qué? Pero termind su carta diciendo ume gustaria que viniera a
verme, Althusser”", a la calle de Lille numero 5, se entiende. Sin
embargo Althusser se las arreglé para no ir ahiy, en cambio, fueron a
cenarjuntosl8. Al diasiguiente, Althusser escribié una cartaa otra persona
en la que le dijo: “una de mis previsiones se ha realizado. Yo habia
predicho que Lacan peaina verme. (...). Cuando aquella noche Lacan
llegé fumando su peculiar puro al restaurante, obtuvo como saludo de
Althusser lasiguiente frase “pero, usted lo tiene torcido” A lo que agreg6
en su autobiografia (entre paréntesis) “'yono, evidentemente’ 19

El bon motes suncientemente explicito, para Althusser, el falo operaba
como el primertérmino de su relacidn con Lacan, exactamente igual que
como con las mujeres. De ahique Althusser sostuviera unatransferencia
con Lacan, y aln asi fuera aver a Diatkine: de la misma manera en que
tenia que tener dos categorias de mujeres, Heléne y otras. Asi también
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tenia a Lacany a Diatkine. Con ellos Althusser hizo lamisma maniobra
que con las mujeres. Althussers6lo podia iraveraDiatkine en lamedida
en laque estaba acan en la “reserva”. A suvez, larelacién de “teérico”
a “tedrico” que pretendid sostener con Lacan s6lo era posible en la
medida en la que iba avera Diatkine. Efectivamente, en lo que interesa
al psicoanélisis, la impostura fundamental de Althusser consistié en
renegar de su transferencia con Lacan. No es que Althusser fuera un
perversoy poreso no se analizaracon Lacan. Es que Althusser nunca se
someti6 a su transferencia con Lacan. Y su impostura fue tal exactamente
en la medida en que reneg6 de su transferencia. En este sentido no
interesael argumento de una presunta estructura perversa previa, interesa
la manera como se inscribe cuando escribe sus memorias. La misma
problemética se plantea en cada andlisis: sacaso la “rememoraciéon” no
estdyainsertaen latransferencia? Cuando alguien “rememora” en un anélisis
es decir, inserto en laestructura de unatransferencia, ¢se puede hacercomo
si ésta no existieraytratar aesos recuerdoscomo independientes de ella
y pretender que se trata de quién sabe ;qué estructura previa a la
transferencia? Esta es exactamente la cuestion con las memorias de
Althusser, estan marcadas por la posicion enunciativa que resulté de ese
encuentro transferencial con Jacques Lacan y por la renegacién de esa
transferencia. Asicomo también estdn marcadas por el otro costado de
la imposturaque era lamanipulacion, las imposiciones a las que sometia
a Diatkine, amenazadndolo con suicidarse para que lo internara en
hospitales psiquiatricos, para aislarse de lo que provocaba su angustia
de castracion.

La impostura de Althusser tuvo una prolongaciéon mas: teorizar el
psicoanélisis. Comenz6 a elaborar una teoria de la “relaciéon entre
inconsciente e ideologia’ cuyo destinatario era Jacques Lacan. Todo
aquél que haya leido a Althusser sabrd que “la ideologia” fue central en
sus trabajos, para él este no era un término cualquiera, sin importancia,
al contrario.

En diferentes pasajes de la correspondencia de Althusser con René
Diatkine asicomo en otros articulos de “Los escritos sobre psicoandlisis”
puede leerse una insistencia en una necesidad que tiene “el psicoanalisis”
segln Althusser, de una teoria 4con el fin de liberarse de una ideologia
empmca que predomina” 20 “tenemos todos que liberarnos de la
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ideologia empirista que nos dominasin que tengamos conciencia’2l esta
insistencia, marcade una manera importante larelacion que entablé con
el psicoanélisis,... una relacion tedrica.

El papel de la ideologia estuvo presente desde ei inicio de su
acercamiento a Lacan y al psicoandlisisy queda mucho maés precisado
cuando en 1975 dice:

#Yo saqué la conclusién de que el materialismo histérico debia en
algun lado aflorar en la teoria psicoanalitica, e incluso pensé poder
adelantar la propuesta, a decir verdad, dificilmente sostenible bajo
esta forma aunque no falsa, que el inconsciente funciona a base
de ideologia "22.

Esto estd escrito en la Gltima pagina de su autobiografia, Les Faits vy,
aunque estd planteado en términos de una “hip6tesis dificil de sostener™”
es una propuesta que estuvo presente en sus escritos desde 1966, y que,
aln sin poder llevarla mas lejos, no abandond. Insisti6 en esta articulacién
en varias cartas y escritos, uno en particular: “Tres notas sobre la teoria
de los discursos2™ un escrito que sin embargo no public6.

En 1963 escribié una carta dirigida a Lacan en la cual le expuso su idea
sobre laideologiay sus implicaciones como un “imaginario” que “falsea”
y del cual hay que, no sélo desprenderse, sino detectarlo, puesto que
impediria toda “objetividad”. Se dirigia a Lacan como el te6rico que
“ensefla a pretendidos técnicos puros la verdad de su practica bajo la
condicion absoluta de destruir algo que no es una ignorancia o un
enceguecimiento, es deciruna ideologia, la falsateoria que es lacompafiia
obligada de las falsas inocencias de puros técnicos” e

Se dirigia a Lacan como aquel que habriaensefiado que el imaginario no
seriamés que “lamuecadel simb6lico”5e+Su acercamiento a Lacan pasaba
por tomarlo como quien brindaba elementos “tedricos” al psicoandlisis
que permitirian, segin Althusser, salir de los efectos devastadores de
una practicadonde la ideologia estaria presente sin ser identificada. Asi,
Lacan es tomado, por tedrico, como alguien que haria lo mismo que él.

En 1966, Althusser quiso articular la ideologia con el inconsciente,
diciendo que: tel inconsciente produce sus formaciones o alguna de sus
formaciones en situaciones concretas (de lavida cotidiana, situaciones
de relaciones familiares, etc...) lo que significaria por lo tanto,
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literalmente, que las produce en formaciones del discurso ideolégico, en
formaciones ideol6gicas. EI inconsciente “funciona” a base de
ideologia26. Lo que habria que entender en el sentido en que se dice que
un motor ~funciona con gasolina'l27.

En su biografia (1975) como ya lo dijimos, volvié a enunciar su
proposicién reconociendo la dificultad de sostenerla, pero remitiendo a
otros autores que habrian avanzado méas en esto, como Godelier28.
Todavia dos afios después, en una carta, le dijo a su amiga Franca que
“sabfa” es decir, esto es del orden de un saber) que hay una relacién
entre el inconsciente y la ideologia, pero que no logra elaborarla
conceptualmente. Era el afio 1977, es decir, a once afios del inicio de
una infructuosa insistencia en teorizar esa articulacion.

;Qué queria decir para Althusser que ltel inconsciente funciona a base

de ideologia?” Dicho brevemente, que la ideologia estaria presente en
toda situacién, en la que se manifiesta una formacidn del inconsciente.

Las categorias de laestructurade laideologia incidirian en las categorias
de laestructura del inconsciente y viceversa, los efectos del inconsciente
se darfan en situaciones determinadas, situaciones que son formaciones
ideolégicas, donde lo vivido seria informado por las modalidades
especificas de laideologia, a través de la “asociacion de significantes29”
que podrian ser cualquier otra cosa ademas de palabras, podrian ser
sentimientos, impresiones, ideas, objetos, imé&genes, de ahi que dijera
que eran imaginarias. Pero, asuvez, el inconsciente no funcionaria ante
cualquier formacién ideoldgica, sino ante algunas que presentarian una
configuracién tal, que los mecanismos del inconsciente pudieran darse.
Se trataria de una articulacién “selecto-constitutiva30” donde las
formaciones ideoldgicas constituirian la materia en la cual alguna
formacién del inconsciente se daria» aunque el término “materia” tendria
el inconveniente de disfrazar, decia Althusser, el hecho importante de
que el discurso del inconsciente se produciria en y a través del discurso
ideolégico. Entonces, seria importante notar que aunque habria una
articulacion donde ambas estructuras incidirian una sobre la otra, la
ideologia era considerada por Althusser como una “superestructura”
donde elementos ideoldgicos presidirian (estarian presentes a distancia)
a las personas en situaciones determinadas. Esaideologiadependeria de
un proceso social-histérico que, segun él, produce al sujeto
simultaneamente con aquello que debe ver, comprender, hacer, temer,
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esperar etc. y que es ubicado por Althusseren loque denomina “aparatos
ideol6gicos de estado”, aparatos ideolégicos que manejarian los sujetos.
Aquipodemos ver el cardcter persecutorio en donde una jdea, que no es
cualquiera, es dirigida hacia la teorizacion.

Lo ideolégico no sereduciria a los sistemas conceptuales de la ideologia,
sino que seria una “estructura imaginaria” que existiria no solamente
bajo la forma de conceptos, sino también bajo la forma de actitudes, de
gestos, de conductas, de intenciones, aspiraciones, rechazos,
permisos, prohibiciones.

Ahora bien la ideologia “interpelaria” a los individuos como “sujetos”
pero ¢quién interpeleria? Althusser contesta: 4btro sujeto, ese Nombre
de todos los Nombres, que es el centro de donde emanatoda interpelacion,
el centro de toda garantiay al mismo tiempo el Juez de toda respuesta”3le

Véase el lugar que le conferia a ese otro ideolégico, incluso llegé a
llamarlo "El gran Otro” que habla en el discurso del inconsciente “seria
entonces no el sujeto del discurso ideoldgico, dios, el sujeto etc., sino el
discurso de lo ideoldgico instaurado él mismo como sujeto del discurso
del inconsciente®”+Althusser desplazé el término “ideologia” del campo
politico-social para pretender llevarlo al &mbito del psicoanélisis, y en
esto se revela como un significante ligado al discurso del inconsciente,
en lamedida en que insiste, y Althusser insiste en articularlo con lo que
él llamaba “inconsciente”.

Habia, pues, un forzamiento en querer articular ideologia e inconsciente
en términos tedricos. Un forzamiento que se le hacia dificil de sostener,
pero aln asi, insistia... Se trataba de una articulacién que le llegaba
como un “saber” pues, “sabia” que “debfa” existir una relacién entre
ideologia e inconsciente. Una posible lectura es leer en ese “deber” la
marca de la creencia de Althusser en ese “saber”. Se trata de un saber
del inconsciente, por eso insiste, sin embargo, Althusser pasa a teorizar
de inmediato esa presunta articulacién: Considera que el psicoanalisis es
una “'teoriaregional”y que, una “teoria general3®” aclararia entre otras
cosas, los elementos de intrusién en el discurso del inconsciente del
discurso ideolégico, aquello de lo cual el discurso del inconsciente “debe”
prescindir para realizarse; porejemplo en el fendmeno de latransferencia,
que Althusser considera ininteligibles usi se desconoce que se trata de
una repeticion del discurso de inconsciente en la estructura del discurso
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ideoldgico™3te Asi la ‘leoria general” estaria compuesta por lacombinacién
de dos teorias, el materialismo historicoy lateoria general del significante.

La pretension de Althusser era que el materialismo histérico permitiria
ubicar el lugar de los diferentes discursos en sus articulaciones, y él
develaria los efectos del discurso ideolégico en el “inconsciente”. Es lo
que estd en la base de su formulacién de 1975.

;Qué revela la presencia del significante Mdeologia,i al que le asigné
estructuralmente un lugar tan esencial? Fue un significante persecutorio
en la medida que articulado a “inconsciente no ces6 de insistir. En el
discurso de Althusserse presentacomo “imaginario ideolégico” tomado
por él como un saber presuntamente articulado al inconsciente y del que
tratdé de dar cuenta a través de sus escarceos tedricos. Asi, Althusser, en
vez de someterse asu transferencia con Lacan y analizarse con él, teorizé
para acan. Comovimos le dirigia largas cartas en donde le exponia sus
teorias que le darfan al psicoandlisis -a Lacan- lo que le “haria falta”
para ser una “teoria general”.

m

La teorizacion de Althusser sobre el psicoandlisis es un efecto de su
impostura. Su no-andlisis desplazé y emplaz6 su inconsciente en el
terreno de la teoria, dejandolo atrapado, hasta el final, en la teorizacion.

acan yaseapormotivos practicos (el local de la Ecole Normal Supérieur
donde llevé a cabo su seminario por varios afios, local que consigui6
gracias a la ayuda de Althusser35), o por su manera de recibir el texto
claramente transferencial de Althusser, le dio a éste una respuesta
inoportuna. Se puede decir que lo fue, pues hoy sabemos que Lacan si
esperabaque Althusser ledemandara un analisis, pues un dia le pregunto
a una amiga de Althusser -posiblemente en un movimiento mas para
suscitarlo- “;porqué no me ha pedido hacer un anélisis conmigo?3%
Laprimera respuesta de Althusser a la respuestade Lacan estden lo que
le escribe a Franca después de cenar con éste: Althusser consideraba que
el psicoanalista le habia pedido verlo: la demanda estaba del lado del
Otro. Asipues, Lacan noandabaen absoluto extraviado al decirle que le
gustaria que lo fuera a ver a su consultorio, pero todo indica que cedi6 en
ese punto y accedié a ir al encuentro de Althusser en otro sitio, el
restaurante en donde lo primero que hizo intrusién por el equivoco fue...el
falo: “usted lo tiene torcido”.
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Posteriormente, Althusser relaté un nuevo costado de cémo la respuesta
de Lacan, también erré el tiro. Althusser llegd a la conclusién de que en
“Freud y Lacan” no habia entendido lo que Lacan decia y le escribi6 a
Franca, que Lacan hubiera podido decirle uesta bien, lleno de buena
voluntad, pero usted no ha comprendido lo que yo queria decir, voy a
explicarle37 Pero Lacan colocado en el lugar del sujeto supuesto saber
nada le respondi6 o més precisamente, su respuesta fue el silencio.

Y esa respuesta también fue inadecuada, pues tras la publicacién de su
segunda autobiografia no es demasiado aventurado decir que una
respuesta conveniente para Althusser hubiera sido precisamente aquella
alaque mastemia: indicarle su impostura. Esta sugerencia es del mismo
Althusser que esperaba que, a prop6sito de su articulo, Lacan le dijera
que no habia entendido nada.

En ese mismo sentido, en cuanto a la impostura de otros, la sugerencia
de Althusserera mas precisa. Larespuestaque él mismo habria querido
darle a Sartre, en quien veifa una cierta impostura, es ésta: 4hay que hacerlo
salirde su psicosis feliz, y paraello no hay més que el fuete: golpearlo en
el rostro con sus propias varas: Las palabras (...) no veo mas que el
fuete al rostro para imponer el silencio a esta impostura, y enviarla ya
sea al silencio, ya a la literatura ya a la curacion3

Como se ve, EI Otro es estructural a la problemética de la impostura (el
Otro se puede dar cuenta de ello), asi como a su solucion.

Althusser suponia que Lacan era quien podia no ceder ante su impostura;
aln asi, Louis Althusserreneg6 de su transferenciay en lugar de someterse
aellay analizarse con su analista, implanté su impostura fundamental al
iravera Diatkine, con quien no se dio la transferencia. Esta impostura
se prolong6 directamente al sustituir su posicién de analizante con la
teoria. En ese punto y por esa razdn Althusser sostenia una impostura
transferencial. La imposturatransferencial es un avatarde asubjetividad,
y estédtan presente hoy en dia como antafio, bajo la forma de desplazar el
andlisis personal con la teorizacién. Este es, a mi entender, un interés
principal del caso, que indicaque laimpostura perversa en psicoanalisis
consiste en la renegacion de la transferencia bajo la forma de “los
dos analistas” y, solidariamente, con una practica de la “teorizacién”
del psicoanélisis.
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Este caso presenta puntualmente la operacion por la que la teoria, en
psicoanalisis, surge como una produccion de la no-localizacion de la
transferencia, en el sentido en que Althusser ladeslocalizé al no someterse
aella. La teoria seria por lo tanto, en este caso, una manifestacion de la
transferencia que hace posible que se desplaze el analisis personal a la
teorizacion, quedando trunco, sin posibilidades de resolverse; o bien se
presenta bajo la forma de visitar a cualquier otro, en vez de someterse a
la transferencia localizada en un analista determinado, a la manera en
que Althusser visitaba a Diatkine y no a Lacan.

'Este texto recoge ideas que mantuve durante un cierto tiempo con Manuel
Hernandez G. De la traduccion al espafiol de las dos autobiografias de
Althusser, sélo circularon en México algunos ejemplares, a los que no tuve
acceso. Citaré pues, laedicion francesa..1

2Althusser, 1/avenir dure longtemp seguido de Lesfails, Paris, Stock/Imec,
1991,ppll6.

3lbid. , pp.133

41bid., pp.138

5Tome 1 .La Formation du mythe 1918-1956), Bernard Grasset. Paris,
pp.223 Boutang, Yann Moulier, Louis Althusser. Une biographie

6Allouch, Jean. En estos tiempos. Epeele, México. 1992, pp.45

7Althusser, L "avenir., op. cii., pp.68

8 IbkLypp.129

9 lbid., pp.53

Dibid., pp.53

n /Nwr.,pp. 135-6

PlImpostura etimolégicamente remite a imponer poner encima, pose.
Diccionario Corominas.

BAllouch, op.cit., pp.54

HUAlthusser, L Ecrit sur lapsychanalyse, Stock/Imec, Paris, 1993, pp.274

BJean Allouch. Louis Althusser Récit Divan. EP.E.L.

BAlthusser, L., L'Avenir..., op cit., pp.142-3.

T7*ya lo s, pero ain asi...”

1BAlthusser L ’Avenir ...op.cit. pp.325

IAlthusser, L ¢ ave/7>..op.cit.ppl78

DAltliusser, L. Ecrit sur lapsychanalysc, op.cit., pp.77

2ibid, pp.78

2Althusser, L. L'avenir ~ pp.356.

~Contenido en Althusser,  c;¥/.? iwf*/or e clicrvel je, op. cit.
2lbid, pp.278

Slbid., pp.294
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Abid.y pp.142
Abid pp.142
Althusser  //fivelj/f* chwe ffAv em/w op.cit. pp.356
DAlthusser  Ecr/to iwr ;717> darwz/  op.cit” pp.142-5
Ju pp.145
3 1bid, pp.137
n Ibid.pp.\45
3 Pp.i15.122.153
34/Mil. Pp.153
DAlthusser, L. L ‘avenir dure longtemps, pp.178 Stock/Imec
P Roudinesco. E. op. cit. Pp.456
F Althussser  £cr/t6 swr /ap5 ychwfmi/>"e ..p20
3Blbid. Fp.21, El subrayado es mio.
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LA EVIDENCIA DE UN
DELIRIO EXPLICADO
POR LA EVIDENCIA
DE LA MORALIDAD:
KANT Y SWEDENBORG

Monique David-Ménard

parafrasear asi el titulo del libro de Kant Suefios de un
visionario explicados por los suefios de la metafisica
(1766), quisiéramos indicar lo siguiente: cualquiera que
haya sido laradicalidad de las criticas a las que la filosofia
kantiana de la moralidad fue sometida -por fil6sofos

como Nietzschey Hegel,y por psicoanalistas como Freud y Lacan— hay
un punto que los pensadores ignoraron. Kant mismo no temié mostrar,
con una audacia aln mas radical -aunque fuese por un momento— lo
gque su pensamiento concerniente a la moralidad le debia a 4la intuicion
fanética” de un delirante, Swedenborg.

La idea de comunidad de voluntades racionales, que en 1785 se llamaréa
ureino de fines,,i es, explicitamente, lo que Kant acepta conservar del
sistema de Swedenborg, quien decia comunicarse con el alma de los
muertos y afirmaba la realidad de un mundo de los espiritus™.
*Cf. 0oemrex phitosnphiqucx, I, Gallimard,1980, p 582. Ensu debate con Swedenborg, Kan! tennina por localizar
también lo que no puede compartir con él. Swedenborg no cree en la mucrtii. Y Kant se expresa sobre este punto
con humor: “"Encontraba casi siempre, que a sus amigos que habian muerto hacia poco, les costaba mucho trabajo
convencerse de que estaban muertos, ya que vefan a su alrededor un mundo que no cambiaba,' En el Libro de los

suefios de Swodcnborg. su revelacién se anuncia por un suefio en el que su amigo, Carlos XII de Suecia, reviw
Thomas de Quincey, por oir4 parte, indico la exaltacién de Kani ames de la muerlc de sus amigos.
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;De qué se trata exactamente esta afirmaciéon de Kant? ;Cuéles son
precisamente lostérminos de este reconocimiento de deuda que pone en
peligro el soberbio aislamiento de larazén moral kantiana? ¢ Y qué pensar
de este reconocimiento? ;Es un reconocimiento falso, por el cual Kant
manifestaria solamente su fascinacién por un pensamiento loco que al
mismo tiempo rechaza ciegamente sin poder establecer ladiferencia entre
el delirio de Swedenborg y la creencia que lo constituye a él, Kant?
Trataremos de responder estas preguntas confrontando la problematica
de laculpabilidad del visionarioy el filésofo, asi como lade laevidencia
moral y de la universalidad.
|

EL REINO DE LOS FINES Y LA SOCIEDAD DE LAS ALMAS

En Suefios de un vidente de espiritus, el propésito de Kantes el siguiente:
confronta una teorfa metafisica de los espiritus, que desarrolla a titulo
personal, presentdndola como una hipotesis paraddjica -respecto de lo
que define la materia, por una parte, y el espiritu por la otra con el
sistema del mundo de Swedenborg en los Arcana caelestia.

Este sistema hace que tres temas sean indisociables: unifica una teoria
de las interacciones entre la naturaleza y el mundo inteligible, la
experiencia de una revelacién personal por la que estos dos mundos se
abren entre siy una lecturade laBibliadonde, en un lenguaje simbdlico del
cual el visionario tiene la llave, se encuentra consignado el sentido de las
relaciones que los espiritus no cesan de sustentar entre s, asicomo el sentido
de lasubordinacién del mundo aparente que es la naturaleza newtoniana, al
mundo representado y el Unico real, que es el mundo inteligible.

Kant reconoce y rechaza “la intuicién fandatica” que sostiene la
sistematicidad de este mundo sin defectos. Y sin embargo, toma nota de
la inquietante proximidad entre la hipdtesis que desarrollé sobre la
existencia de un mundo inteligible y el delirio de Swedenborg. Es
principalmente este extrafio parecido el que lo perturba, ya que existe un
campo de laexperiencia humana que le da contenido* *a la construccién
hipotética de un mundo de los espiritus: es el campo de la moralidad.

*Lareflexion kantiana sobre Swedenborg -en la que el filésofo afinna que las tesis son indiscernibles, filoséficamenle, de
lade Leibniz—fue para Kant laopofluiudad de hacer una redefinicién critica de lamoralidad. Sobre el aspecto tednco de
esta cuestion, nos renulimos a nuestro articulo "Kanto la pacienciade los limiies" que aparecera en la Revue philosophique
de la France et de I'étranger (P.U.F.). Indicamos simplemente d desarrollo ulterior de este tema en el pensamiento

kantiano la hipétesis sin contenido es problematica. En la Critica de la razén pura, cuando define la categorfa de lo
posible. Kant polemiza con Leibniz y después con Swedenborg. Vuelve precisamente a convocar las tres tesis de esle
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Lo cierto es que esta articulacion de temas ocultistas con una teoria de
la conciencia moral fue realizada explicitamente por Swedenborg
mismo antes de la redaccion de los Arcana Caelestia, libro en el que
Kant basa su reflexién en 1766 y cuya publicacion se escalon6 de
1749 a 1756. Después de un primer periodo de crisis espiritual, los
textos técnicosy cientificos de Swedenborg comenzaron a encadenarse
con temas metafisicamente espiritualistas y ocultistas: asi, laconclusion
de OEconomia regni animalis (1740-1741) pasa de una teoria de la
finalidad en los fen6menos de la vida a una teoria de los fines, y de la
sociedad de las almas consideradas como fines, en la vida moral. A
partir de esta época, la sistematicidad del pensamiento de Swedenborg
es extraordinaria: en unas cuantas paginas, hace solidarias a una fisica
de la gravitaciéon, una metafisica del fluido espiritual, que seria la
substancia comln de las almas, una metafisica del cuerpo y del espiritu,
una teologia del amor, una psicologia de la memoria -considerada
como testimonio de la inmortalidad del alma por la persistencia onirica
de los recuerdos olvidados por la vida de vigilia-, un anélisis de las
formas de la culpabilidad en la conciencia moral yjast but not least,
una teoria del comercio de las almas que se toman a si mismas como
fines en una sociedad liberada de cuerpos. Este reino de los fines no
es, de acuerdo con el pensamiento de Swedenborg, solidario de un
formalismo moral: para establecer la realidad de la sociedad de las
almas, Swedenborg invoca, por ejemplo, los estados fusi6nales del
amor particularmente entre padres e hijos, estados que “demuestran”
que la separacion es s6lo aparente entre los seres. Si estas tesis implican
un rigor, éste reside en la afirmacion de una posible liberacion del
alma respecto de la vida del cuerpo, que es irreal. En ciertos estados
privilegiados de lavida como después de la muerte, el espiritu se libera
de todos los objetos que lo acosaban y que obstaculizaban la vida del
alma en el seno del fluido espiritual. El interés de estos desarrollos es
el de unir claramente una metafisica ocultistay una antropologia de la
culpabilidad: la lucha esencial que las almas tienen que librar y que
constituye su estado moral es la de abandonarse o resistir a la vida de

ultimo que deben permanecer en el orden de una pura nada *Una substancia que estaria presente de manera permanente
en el espacio san llenarlo (como este ser inicrmediario entre la malcria y los «res pensantes que algunos han querido
introducir), o una facultad particular de nuestro espinlu, de inluir el futuro (y no séb concluirlo) o un poder de ni>cstro
espiritu de estar en identidad de pen?yur»cnto con otros hombres por alejados que estén), estos son concq)tos cuya
posibilidad no tiene fundamento alguno " (Oeuvres phikiphiqucs, 1. GaJlimard, 198(;), p 951, Kritik der reinen Vemunfi.
t | Werkausgafe,Bandlll. Surkamp TaschenbuchWisj cnchaft.p. 251) En 1766, Kanl llamé a Swedenborg Swedenberg,
en un lapsus que los lectores y traduciores hicieron nolar En 1781, lo llama “ciertos” De manera sorprendente, el
traductor, Francois Marty reconoce a Swedenborg en la tercera tesis que cita Kant, pero no en las dos pnmeras, mientras
que este Gltimo sob cita aqui lo que escribi6 en 1766 sobre Swedenborg (cf. Nota 2 de lap.951, p. 1638)
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los espiritus* * La conciencia, en esta prueba, puede ser aniquilada sj
s6lo reconoce larealidad de las fuerzas inferiores; herida, si de manera
perpetuatitubea en franquear un abandono a la vida espiritual. EIl miedo
incesante de un castigo es, segun Swedenborg, el efecto de este titubeo.
En fm, la conciencia puede ser victoriosa si se abandona a la vida
espiritual, que hace del cuerpo un despojoy U transporta, mas alla de
la culpabilidad, a ese mundo donde las almas se consideran como
objeto de contemplacién en la ciudad de Dios.

La gran diferencia entre este texto y los Arcana Caelestia, es que, para
afirmar launidad entre un espiritualismo y el ocultismo, Swedenborg se
refiere de nuevo, en 1740, a la tradicién de los Padres de la Iglesia,
afirmando que él jamas habria emitido tesis como éstas si otros no se
hubieran atrevido antes que él. Después de las apariciones de 1743, en
las que Cristo le revelé su mision, es directamente en nombre de estas
visiones que hablard, los comentarios biblicos inagotables se convierten,
desde ese momento, en la explicaciénjamas acabada de la evidencia de
sus didlogos con los 4ngeles y los espiritus.

Ignoro si Kant, en el transcurso de la lectura asidua de los Arcana
Caelestia, tuvo conocimiento también de la OEconomia regni animalis,
pero es un hecho que en 1766 reconoci6 cierta plausibilidad en las
construcciones de Swedenborg con relacién a la cuestion del fundamento
de lamoralidad. Yaque, para pensar la realidad de lavoluntad y salir de
la falta de distincién entre la experiencia estéticay la experiencia moral
que todavia caracterizaba a La observacion sobre el sentimiento de lo
belloy lo sublime, Kant necesita plantear un “entendimiento humano
universal” que se convierte en “un medio de conferir a todos los seres
pensantes una especie de unidad de razén” y necesita también la
distincién swedenborguiana entre dos mundos, uno sensible, el otro
inteligible. En tanto que seres inteligibles, nos reconocemos como
dependientes de una instancia espiritual exterior a nosotros. Desde luego
que ladependencia con relacién a la ley que representa launién de todos
los seres pensantes no es laaperturade Swedenborg a los espiritus de los
muertos. Sin embargo, si Kant manifiesta su perturbacién profunda ante
“elacuerdo tan asombroso” que reinaentre el pensamiento de Swedenborg
y el que él mismo traz6, es que encuentraen la idea de un reino doble la

*Se trata de una sociedad tanto de las almas, en d sentido teolégico del término, como de los espintus, en ei
sentido ocultista.
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condiciéon parapensar lamoralidad. No sélo la idea de un reino doble es
decisiva, sino la idea de que el mundo inteligible esfundamento del
mundo sensible. Kant, en la Critica de ja Razdn practica, seguira
afirmando que, contrariamente a lo que se produce para larazén teérica,
el mundo inteligible debe, en el campo de larazén préactica, ser pensado
como fundamento del mundo sensible. La idea del reino de los fines, es
decir la representacion de un mundo producido por voluntades
verdaderamente racionales, desarrolla las implicaciones.

En 1766, Kant no elabor6 estas precisiones, sino que tom6 prestado de
Swedenborg algo esencial de la estructura de su mundo y de su
pensamiento para liberar el campo de la voluntad: “Por alli [por la
poderosa ley del debery de la ley], nos vemos, en nuestros moéviles méas
secretos, depender de la regla de la voluntad universal, y se produce en
el mundo de todas las naturalezas pensantes una unidad moraly una
disposicion de espiritu sistematico imdados en leyes puramente espirituales.”

Lo importante es que aqui Kant admite una unidad substancial de todas
las voluntades. Ahora bien, en el momento en que habré elaborado una
teoria formalista de la voluntad, es decir cuando, en 1785, el reino de los
fines habré reemplazado a la sociedad de las almas de Swedenborg, él
seguird afirmando que, en este reino ideal, las voluntades estan unidas.
La determinacidn racionalista de esta unién se denominar4: autonomia.
Es porque todas las voluntades no s6lo estadn sujetas a lo universal sino
que por estarunidas lo producen. Pueden, en efecto, ser consideradas* *
como las que producen el reino de los fines: “Ahora bien, entiendo por
reino la unién sistematica de diversos seres razonables por leyes comunes
(gemeinschaftliche Geseize)". Es porque la identidad de las leyes que
“respetan” crea la unién de los fines en el reino de los fines, que, como
sefiala F. Alquié, lanaturaleza inteligible no es una naturaleza.

Es un poco inquietante, por cierto, constatar que la idea moral mas
racionalista de Kant, es la de la autonomia, y es lamaés cercana a la idea
ocultistade un comercio mutuo efectivo de las almas. Sin embargo, es algo
que Kantno ignoraba. De manera opuesta a muchos de sus lectores, el no
temiavalerse de un punto de articulacién entre una creencia ocultista, residuo
de una fascinacién violenta, y laconstrucciéon de unateoriade lamoralidad.

' Sobre el significado de la moralidad como un punto de vista puro de la razén, nos refenren>os a la tercera parle de
este estudio
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LA EXPERIENCIA DE LA CULPABILIDAD
EN SWEDENBORG Y SUS TRANSFORMACIONES

Sin embargo, los textos de los dos pensadores son de estilos muy
diferentes. En lo que concierne a Swedenborg, tenemos la posibilidad de
confrontar sus textos teéricos con los relatos de sus suefios en el periodo
decisivo de 1743-1744, marcado por haber renunciado a su vida de
ingenieroy de sabio, por su apertura a los espiritus y por la aparicién de
su proselitismo.

La experiencia que manifiestan estos suefios es de una culpabilidad
absoluta, que se refiere al mismo ser del soflador. Swedenborg denomina
esta crisis “proximidad del abismo”. En la clinica psicoanalitica esta
falta de unién se llamaria psicosis mas que neurosis, precisamente porque
ninguna organizacién inconsciente de un deseo de muerte llega a limitar
laculpabilidad del sofiante. Ahora bien, curiosamente, Swedenborg logré
salir de estaexperiencia convirtiendo su culpabilidad en una revelacion.
En las notas que tom6 sobre sus suefios, la revelacion tiene una funcién
precisa: transformar el desamparo absoluto en lacerteza de unaeleccion.
Y esto sélo es posible através de una astucia de la sinrazén. Es necesario
que el sofiante se declare a favorde laculpabilidad y se convenza de que
el sentido de lo que vive estad escrito en textos sagrados de los cuales
solo el visionario tiene la llave.

En lugar de afrontar el abismo subjetivando el significado de esta pérdida
absoluta de si mismo -lo que tal vez no es posible_ , Swedenborg
“exagera” la culpabilidad de tal forma que si ésta es radical sin ser la
suya, si renuncia a encontrarle un sentido que sea el suyo, sale liberado,
porque Cristo, en una vision, lo liberay reemplaza lo intolerable con la
certeza de una eleccion: “Descubri en micon una claridad radiante que
la felicidad mas grande serfa ser martir, pues esta gracia indescriptible
unida al amor por Dios hace que deseemos experimentar este sufrimiento
que no es nada comparado con los tormentos eternos, y lo menos seria
sacrificar su vida” .

De hecho, para el lector, la culpabilidad que demuestran los suefios de
los afios 1743-1744 tiene limites: de la confesién misma** de
Swedenborg, surge el conocimiento. Lo que hace el objeto de una
condenacién masiva, en estos suefios, es el saber laico, técnico y cientifico,
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que habia dominado la vida de Swedenborg hasta ese momento. Pero
Swedenborg en los comentarios sobre sus suefios, no relaciona esta
condenacion del saber moderno con los elementos significativos de su
propia historia, aun cuando conforman el material de dichos suefios: la
condenacion inapelable de su padre tras su traslado a Londres para
completar su formacidn, su encuentro decisivo con el rey de Suecia, Carlos
X1, el soberanoy amigo que le brind6 tcxJo su apoyo para sus grandiosos
proyectos intelectuales y pleno poder para realizarlos** *

Swedenborg no dice nada sobre algunos detalles curiosos de sus suefios:
porejemplo, lanoche de Pascua en que Cristo se le apareci6 para llevarse
consigo el sentido de su existencia y de su sufrimiento, comienza
pidiéndole su certificado de salud. Este elemento se relaciona con un
elemento particularmente transgresivo de lavida del sofiante: cuando, al
romper con el hogar paterno, Swedenborg se embarcé hacia Londres,
estuvo a punto de no llegar a esa ciudadela del modernismo: lo retuvieron
en el buque donde se habia declarado una enfermedad contagiosa.
Desafiando la cuarentena, se fugé del barco y lo metieron en la cércel
porno haber presentado su certificado de salud. Gracias a la intervencién
de un protector pudo salir de la carcel e instalarse en laciudad del saber.

El contenido ero6tico de sus relaciones con Carlos XIl y sus gustos
zoofilicos que el material onirico exhibe tampoco figuran entre las
verdades que lee en sus suefios. EIl acontecimiento psiquico constituido
por ellos representa una especie de nacimiento nuevo: su padre, que se
transforma en un fraile, le da un habito nuevo, Cristo le otorga un nombre
nuevo. Y, de este proceso, Swedenborg deduce que el sentido de lo que
le pasaya estaba escrito, puesto que Cristo posee el secreto y le encarga
a sunuevo profeta transmitirel milagro de esta apariciéon que transforma
el abismo en delicias: “Toda la noche, fue como si descendiera

' Cada vez que suefia con un caballo que sucumbe, con un corcel que se ahoga, con una cabalgadura que vacila
entre distintas direcciones. Sw"edenborg afirma: el caballo es el entendimiento Cf.. por ejemplo. 1-2 de abril 1744
(p. 47), 6-7 de abnl 1744 (p. 61),7-8 de abril 1744 (p. 6 1) La interpretacion que Swedenborg se hace a si mismo
sobre sus suefios caballunos no se justifica racionalmente Es una asociacion que, para ¢l, hace \rrdad Pero el
problema es que. mas adelante, escribird un tratado parajustificar esta verdad, como verdad cifrada en el Apocalipsis
de Juan, que sélo él podia comprender Ahora bien, en su explicacién del texto escriturario, no demuestra nada,
repiic lo que dijo respecto a sus suefios. El dogmatismo de sus afirmaciones se deriva de que, para d, leer un texto
o sofiar, es un todo. Es repetir una certeza que se hace pasar por una evidencia (cf. "Del caballo blanco del que
hablé en d Apocalipsis” en Du commerce de I'ame el du corps —extracto de los Arcana Caeleslia-, Barois alné,
l-ondres-Paris, 1785, p 75y s$.: "Hasta ahora no sabiamos que el caballo significa el entendimiento, y el caballero
d Intel gente...”}

" Por ejemplo, Carlos XII y Swedenborg habian planeado refonnar el sistema de medidas, porque el sistema
decimal les parecia irracional (cf. E. Benz, op ciL, p. 88-89). Esen Stralsund. laciudad en la que comienzael relato
de los suefios de 1743-1744. donde Swedenborg vio por pnmera vez a Carlos XI1 (ibid, p 86).
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profundamente, por unas escalerasy por otros medios, pero con confianza
y seguridad, de manera que el abismo no resultaba peligroso para mi:
entonces en el mismo suefio me llegd el versiculo: Que ni el abismo ni
otra cosa, que puedan venir 0...n

Lamusicade los cantos biblicos, que reaparece para asegurarle al sofiante
unaredencion ya efectuada, le permite llegar a esta afirmacion de la que
ya no desistird en sus escritos: “Descubria que estas cosas sucedian en
los pensamientos, que tiempo atras habian sido instituidas, de modo que
asidescubria laverdad de la palabra de Dios, que no existe laméas minima
palabra o pensamiento que Dios no sepa y que nosotros somos los
responsables de no obtener la gracia de Djos.M

El abismo se convirtié en lacerteza de unaeleccién mediante el regreso
a la conviccién de un poder absoluto del saber divino. Y la eficacia
misteriosa del saber del Otro, que ha invadido al sujeto, es el objeto (y la
razén de ser) de la misién a cargo de Swedenborg ante “la Iglesia
universal”. Se trata, en esta mision, de dar gracias por el honor de Dios,
por esta transmutacién del abismo en delicias que produce el abandono
al sabertodopoderoso del Otro. Y laefectuacién incansable de la misién
es también una muralla contra el regreso del abismo. La experiencia
delirante de Swedenborg resulta bien para el sofiante, siempre y cuando
consagre suviday sus escritos arecordar el evento -misterioso y evidente-

es decir la verdad absoluta. Lo que Kant habia llamado “la intuicién
fandtica*de Swedenborg y que nutre una actividad literaria inagotable
se debe a esta necesidad de regresar incesantemente a esta transmutacién
del abismo en delicias.

En el momento en que la revelacién de Swedenborg se transforma en
escritos tedricos, la intuicion de la presencia y el saber divinos se
transforma en la tesis metafisica de una realidad del mundo de los
espiritus,y de larealidad Unicamente simbdlica de lanaturalezay de sus
leyes: el mundo sensible no es real, es el conjunto de imégenes que
acompafian las conversaciones de los espiritus de los muertos. Es, sin
duda, como en Berkeley, el lenguaje en que Dios le habla a los hombres
a través de la apariencia de la naturaleza, pero Swedenborg prefiere
participar en las conversaciones con los muertos.

Kant no pudo haber conocido los suefios de Swedenborg, que no fueron
publicados mientras éste vivid, pero la clarividencia de su intuicién es
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notable al declarar que en este pensamiento el idealismo metafisicoy las
alucinaciones de un mundo espiritual son indiscernibles. El dogmatismo
de Swedenborg en sus escritos tedricos literalmente concuerda con sus
suefios, que examinan retrospectivamente la omnipotencia, en él, de los

pensamientos de Dios, la Unica salida formulable a la crisis de )os afios
1743.1744.

Sin embargo, si nos limitamos a esta Unica afirmacion, s6lo estaremos
repitiendo el gesto de que larazén afirma que no tiene nada que ver con
la locura. La audacia de Kant, que -por un momento— no se contentd
con este gesto de alejamiento, invita a ir mas lejos. Y los textos de
Swedenborg brindan la ocasién: estos textos, en efecto, tienen en cuenta
unarelacién -no pensada, sino exhibida—entre laevidencia de la que se
valen, laomnipotencia de las voces que lo visitan y la universalidad
de la Iglesia, a la que su mision lo va a consagrar (para asegurar la
evidencia “demostrandola” idéntica a los textos sagrados y a las
verdades filosdficas.)

Freud decia que, en la paranoia, la violencia de las voces que invaden al
sujeto vuelve a lacreencia infantil en laomnipotencia de lasabiduria de
los padres. Cuando las cosas salen bien, la omnipotencia de los
pensamientos del Otro se delega a las instancias que forman el Ideal de
Yo. Lo importante es que aqui estas instancias puedan multiplicarse,
transformarse en ula tropa innumerable e indefinida de todas las otras
personas del medio ambiente (los otros la opinién publica)’. La
enfermedad, por el contrario, es el regreso a una personalizacion de las
voces amenazadoras, que ya no pueden ser simplemente indefinidas, y
aln menos universales. El término mismo de universalidad no figura en
el texto de Freud, que habla de indeterminacién de las voces. Pero esta
indeterminaciongarantiza que el ideal concierne al sujeto sin distinguirlo
particularmente, que la voz de la razon se dirige a él como a cualquier
otro. En larepresion, laomnipotenciay omnisapiencia del Otro se limitan
atravésdel efecto de una delegacion a figuras maltiples, esta multiplicidad
siendo indicio de un desapego relativo del sujeto hacia la omnipotencia
del otro. La voz de la raz6n, en el imperativo categérico, s6lo guarda la
estructura cuando se dirige al sujeto. En cambio, Swedenborg, en sus
alucinaciones se entrega a la omnipotencia del Otro y su delirio es sin
duda un intento de reconstituir una multiplicidad de instancias
omnipotentes, a las cuales, sin embargo, se queda anclado.
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Pero lo importante aqui es que lacuestion del génesis de la categoria de
universalidad se plantea dos veces: a propoésito de la indeterminacion
posible de las voces, pero también a propoésito de la configuracién de
otros aquienes el sujeto se dirige. La universalidad de losotros a quienes
Swedenborg se dirige es la de una Iglesia, y el lugar de estos otros se
profundiza por la necesidad de asegurar sin cesar un misterio: el que las
voces que invaden violentamente al sujeto hayan podido inaugurar las
delicias. Por lo contrario, en su filosofia practica, Kant habla en nombre
de todos los hombresy loque dice vale para todos loshombres. Describe
una ley que se dirige a todos los hombres y esta experiencia es, en su
opinion, laevidenciade lamoralidad. Cuando describe de manera nueva
el campo de lamoralidad-es decir en Los Fundamentos de la metafisica
de las costumbres_ , se trata de saber cémo se organizan las relaciones
entre la universalidad de la ley*la evidencia de la obligacién y la
universalidad de los sujetos a los que se refiere. Si deseamos comparar
la certeza absoluta de Swedenborg con la evidencia fundada pero
residualmente no dominada que define Kant, primero debemos reconocer
que no contamos con la misma informacion sobre los dos autores: no
podemos comparar los suefios de Kantcon su definicion del ideal moral.
Si afirmamos que la limitacién de la evidencia por la razén sirve para
diferenciar la filosofia moral de las certezas alucinadas, podriamos
responder que confundimos dos tipos de evidencias, una sensible, la otra
racional. Sin embargo Kant mismo, cuando le escribe a Mendelssonn,
afirma estar fascinado no s6lo por las tesis de Swedenborg (la sociedad
de lasalmasy el mundo inteligible como fundamento del mundo sensible),
sino también por sus creencias. El futuro teérico de los “intereses de la
razén” aceptaba sentirse seducido por el ocultismo, es decir aceptaba
unir tesis que someten el pensamiento consciente a “inclinaciones” que
dependen de un pensamiento que no domina sus propias realizaciones,
es decir, a un pensamiento inconsciente. Desde ese momento, aln si la
critica de la evidencia moral en los Fundamentos de la metafisica de las
costumbres no surge del mismo registro de pensamiento que la evocacion
repetida sin cesar de las revelaciones alucinadas del visionario, no
es aberrante afirmar que estos dos registros del pensamiento pueden
estar relacionados, ni lo es comparar las evidencias respectivas de
Kanty de Swedenborg.

' Aqui significa la indeterminacion, la no-personalizacién de la instancia que sin embargo se dirige al sujeto.
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LA EVIDENCIA DEL DEBER EN LOS FUNDAMENTOS DE
LA METAFISICA DE LAS COSTUMBRES

El pensamiento moral de Kant es, desde luego, una construccién, pero
esta colocacién de lateoria del ideal se desarrollade maneradistinta a la
redundancia del sistema de Swedenborg. Vale la pena entonces
preguntarse como, en los Fundamentos de la metafisica de las costumbres,
Kant construye una teorfa de la voluntad, c6mo piensa la universalidad
de laley de tal maneraque lavozde larazén no sea mas que una metéfora,
cémo sobre todo afronta lo inexplicable del deber de tal manera que esto
inexplicable no ocasione una renuncia a pensar.

Damos por sentado el progreso en el anélisis mediante el cual Kantdefine
la naturaleza del ideal como moral: la distincién de la “conformidad al
deber” y la de “por deber’ la importacion de la nocién de ley en el
campo practico que le permite oponer los imperativos hipotéticos al
imperativo categdrico, es decir, la reflexién sobre el formalismo de la
voluntad y sus diversos aspectos.

Es un detalle que, aqui, merecerd atencioén. En los Fundamentos, Kant
toma en cuenta, a intervalos regulares, una duda sobre lo que la razén
puede explicar de lamoralidad: quizad el deber no es mas que una quimera.
Ademaéas: no se ha demostrado co6mo algo como el imperativo categérico
es posible. Los lectores de Kant por lo general admiten que esta confesion
es un no-saber, una imperfeccién, provisional quizés, del pensamiento
de Kant sobre la moralidad. Y leen la Critica de la Razon préctica
preguntandose si esta imperfeccion nace de alli, con riesgo de tener que
responder a esta pregunta con una negativa. Ferdinand Alquié, que se
adhiere a esta conclusion, subraya en particular que, en toda la segunda
parte de la obra, subsiste, segin los términos de Kant, tla cuestion de
saber si eso que llamamos deber no es en suma un concepto vacio”. La
tercera parte contiene, dice Alquié, muchas formulas restrictivas: UELl
concepto de un mundo inteligible [...] no es mas que un punto de vista
que la razén se ve obligada a adoptar fuera de los fenémenos, para
concebirse a si misma como practica.”

Es en efecto esencial que el andlisis de la moralidad sea efectuado, por
Kant, bajo unacondicidn restrictiva, pero esta restriccion no es de ninguna
manera una imperfeccion. El concepto kantiano de la moralidad se logra
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en la vecindad de esta restriccion que es objeto de una elaboracién
paciente en los Fundamentos., esta es la elaboracién que los lectores de
Kantignoran, y que tampoco se preguntan sobre qué o sobre quién recae
larestriccion.

El deber puro:
su relacién con las categorias de la modalidad

En los Fundamentos, Kant se vale de una evidencia del hecho moral;
ésta no tiene mas estatuto que laevidenciade la que se valia Swedenborg,
s6lo que Kant rodea dsuMevidencia de una restriccion referente a la
modalidad paradéjica del hecho moral: éste no es ni necesario, ni real,
ya que el debernoes un hecho empiricamente comprobable, aln menos
determinable por la razén tedrica. Ni siquiera es posible, en el sentido
trascendental del término: en efecto, si larazén practica es una exigencia
pura de no-contradiccién y de universalidad, estas dos condiciones no
bastan para definir la posibilidad, tal como Kant laconcibié en la Critica
de la Raz()npura, o mas bien del ideal moral, como néumeno leibniziano
y de los espiritus swedenborguianos, hay que decir que no son imposibles
sino que “no pueden contarse entre los posibles”. Desde el punto de
vista conceptual, las restricciones kantianas, referentes a lo que la razén
puede comprender del fundamento de la obligacién moral, sirven para
sefialar la situacion paradéjica del ideal respecto a las categorias de
la modalidad. Sélo esta restricciéon autoriza, sin duda, a Kant a usar
el principio de contradiccién libre de todas las restricciones que
rodeaban su uso desde el Ensayo para introducir en filosofia el
concepto de grandeza negativa (1763).En efecto, es solamente en el
ideal puro del deber que la contradicciéon puede bastar para invalidar
la maxima de un acto.

Elformalismo kantiano: vaciar el mundo de Swedenborg de todo
contenidoy guardar la estructura

Es necesario considerar como se elabora la restriccién kantiana: Kant
afirma sucesivamente que la moralidad no es méas que una quimera
trascendente (primera seccion), que no resolvié la cuestion de saber
si lo que llamamos deber no es m&s que un concepto vacio, y que,
4para que la investigaciéon moral no aletee en vano, sin cambiar de
lugar, en este espacio de conceptos trascendentes, vacio para ella,
que se llama mundo inteligible y para que no se pierda en el mundo
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de las quimeras” tercera seccion), es necesario plantear que la
moralidad no es mas que un punto de vista, y el reino de los fines ni
siquiera una posibilidad, un ideal puro vacio, y asi debe de
permanecer. La restriccion kantiana es, discursivamente, lacondicién
para que se plantee el formalismo de la voluntad. Es precisamente
porque Kanttoma de Swedenborg la idea de un reino de los fines y
de un mundo inteligible que para él es indispensable declarar que
ese mundo estd vacio para que su teoria no sea un delirio. Es un
hecho que, en la historia del pensamiento kantiano, la Unica polémica
con Leibniz no basté para motivar la idea de la filosofia critica, que
s6lo se aclara a través de la reflexiéon sobre Swedenborg. En lo que
concierne a la moral, una lectura atenta de los Fundamentos nos
obliga a preguntarnos si el gran descubrimiento te6rico de Kant que
aqui presentamos, es decir el formalismo de la voluntad, no fue
posible gracias a esta necesidad de vaciar el mundo inteligible de
Swedenborg de todo contenido, aun cuando y porque toma de él su
estructuray en particular la idea de una comunidad de todos los seres
espirituales (Swedenborg) o racionales (Kant).

En los Fundamentos, el vacio es requerido dos veces: interviene,
por una parte, al colocar entre paréntesis el contenido de nuestros
actos, en los que no examinamos mas que la forma para acceder al
punto de vista puro de la moralidad, y que no es mas que un pretexto
para una prueba l6gica. Por otra parte, interviene para caracterizar,
desde el punto de vista modal, la afirmaciéon del valor del deber como
ideal absoluto. En ambos casos, la llamada a la nocién de vacio hace
que la intuicion pierda su pretensién de ponernos en presencia del
fundamento de la moralidad.

El pensamiento de Kant sobre la moralidad rompe entonces de dos
maneras convergentes con el sistema de Swedenborg: por el
formalismo de la voluntad que plantea, y por el andlisis complejo de
lo inexplicable que acompafia a la afirmacién de la evidencia del
deber. Apreciaremos mejor, a partir de ese momento, la importancia
de la elaboracién paciente de Kant sobre este inexplicable que
verdaderamente organiza el texto de los Fundamentos: las
restricciones de Kant parecen introducir una duda sobre lo bien
fundado de la moralidad, mientras que es esta duda solamente la que
la funda, convirtiéndola en algo mas que una revelaciéon alucinada.
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Del deber como “quizas Quimera”
al deber como conceptopuro

El hecho de escribir los Fundamentos de la metafisica de las costumbres,
fue para Kant la elaboracion de la idea de un inexplicable que se refiere
al fundamento mismo del deber sin por eso invalidarlo. Pero no parte de
alli en este texto: transforma una simple duda sobre el estatuto de la
moralidad, que quizas no sea mas que una quimera, en un concepto del
deber como concepto vacio puro que vale como tal. El concepto del
ideal se consigue entonces de laduda de tal manera que Kant puede dar
unadeterminacion racional de estanada que es lamoralidad. La moralidad
esun serde razén esdecir “un concepto vacio sin objeto”,y es importante
que asi sea,yaque de otramanera se convertirfaen unaquimera, un delirio.

Al principio de su texto, Kant procede con toques sucesivos: “Quizéas
alli no hay mas que una quimera trascendental”.O bien: “Si el deber no
es una locura vacia y un concepto quimérico.En estos dos pasajes,
Kant asume la responsabilidad de dicha eventualidad. En otro, justo al
principio de la segunda seccion, atribuye a los empiricos esta hipotesis:
“No podemos tampoco someternos a los que se rien de cualquier
moralidad, como de unaquimera de laimaginacion humana que se exalta
a si misma por presuncion”* e

En el desarrollo de la segunday tercera secciones, Kant ya no utiliza el
término de “quimera”. Este vuelve a aparecer hasta el final de los capitulos
del texto en donde Kant hace un balance de lo que demostrd, de los
limites y del objetivo de su demostracion. Este retorno del término de
quimera es interesante, porque muestra que la problematica conceptual,
que le da un estatuto te6rico a la duda sobre el valor de la moralidad,
modifica esta duda desde el principio, pero no la suprime. EIl examen
critico de laevidencia racional en la obligacion moral modifica, pero no
elimina la idea, planteada al principio, de que la moralidad no es quizas
mé&s que una quimera.

Sin embargo, Kant progresé mientras tanto en la descripcién y el
establecimiento del campo de la moralidad: es, en efecto, notable que
entre méas avanza, mejor analiza lo inexplicado: es después de ladefinicién
*Fundamentos de la metafisica de las costumbres, en (Ocu\tcs, p 267, Surkamp, p 34 La traduccion repite cada
vez lapalabra "quimera”, mientras que el texto alemén emplea sucesivamente: h €hfliegende Phantasterei, chimarer

Begriify Himgespinst. Esios tres términos -con una preferencia por el tercero—califican, en los Suefios de un
vidente de espiritus explicados por suefios mctafisicos, el pensamiento de Swedenborg.
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de ladiferencia entre imperativos categéricos e imperativos hipotéticos,
después del nuevo anélisis del comportamiento aplicando a la conducta
humana la nocién de ley, que confiesa udejar irresoluta la cuestion de
saber si lo que Illamamos deber no es en suma un concepto vacio.”

Aln mejor, piensaen lo imperativo de la moralidad retirdndole el caracter
inmediatamente determinante por lavoluntad, més precisamente, afirma
que loque no demuestra concierne verdaderamente al fundamento de la
moralidad: “Logramos comprobar que el deber es un concepto de debe
tener un sentido y contener una verdadera legislacion para nuestras
acciones... peronoconseguimos demostrar que dicho imperativo existe.”
Esta misma reserva se repite cuando Kant elucida la reciprocidad del
concepto del deber y el de la libertad. Aqui, él andlisis de lo que esté
comprendido dentro del campo de la voluntad progresa, sin que se
modifique la determinacién de lo que queda inexplicado: “Devolvimos,
en resumidas cuentas, el concepto determinado de lamoralidad a la idea
de la libertad, pero no nos fue posible demostrar ésta como algo real, ni
en nosotros mismos ni en anaturaleza humana.”

En fin, lo que permanece jnexplicado en la obligacién vuelve a ser
definido y al parecer puede ser resuelto, cuando Kant habla del mundo
inteligible que hace posible la unidad de la libertad y el deber. EIl deber
vale para nosotros, porque somos capaces -todo hombre es esencialmente
capaz—de pensarnos no solamente con relaciéon al mundo sensible, sino
como miembros del reino de los fines. La justificacién racional de este
punto de vista doble deja sin embargo lo irreductible: uLa imposibilidad
subjetiva de explicar la libertad de la voluntad es la misma que la
imposibilidad de descuoriry de hacer comprender que el hombre pueda
interesarse por las leyes morales”.

Asipues, Kantprogresaen lacomprensién... de loque nocomprende, a
medida que precisa las relaciones entre deber, voluntad libre y mundo
inteligible. Delimita mejor lo inexplicado, que se vuelve un inexplicable
y puede afirmar que este punto ciego se refiere al fundamento de lamoral
sin por eso invalidarla, porque su estatuto se convierte, por lo mismo, en
el de unaexigencia purade larazén. Esto, y sélo esto, es lo que permite
diferenciar moralidad y quimera.

Estos refinamientos de Kant que sigue los desplazamientos de lo
inexplicable, nos incitan a convocar el término freudiano de raciocinacion.
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Y sin embargo, eso no nos es de gran ayuda: Freud dice, por cierto, que
en la neurosis obsesiva, los imperativos o, més bien, las compulsiones -
que obligan a un sujeto definido de otro modo que como voluntad- son a
la vez evidentes e inexplicables, lo cual es el caso del imperativo
categorico en Kant. La raciocinaciéon no se puede concebir mas que como
un fracaso del pensamiento con relacién a lo que debe ser conservado
como misterio en una evidencia. Pero Freud también afiade que, en la
neurosis obsesiva, el misterio se descubre facilmente a través de las
asociaciones del paciente, que revelan el contenido sexual de lo prohibido.
Esta observacién no es de gran ayuda para leer a Kant, puesto que no
contamos mas que con textos filos6ficos paracomprender su pensamiento
y que, de todos modos, no basta con ser obsesivo para inventar el
imperativo categdrico. Si se trata de raciocinaciones, conviene preguntarse
para qué sirven y, como hemos visto, sirven para transformar en
pensamiento la imperiosa necesidad de crear un espacio para laduda, en
la proximidad de las certezas absolutas de Swedenborg.

Kant no esta loco, es decir que puede, en los Fundamentos de la
metafisica de jas costumbres, transformar un simple gesto de
alejamiento de las quimeras que lo fascinaron en un nuevo
pensamiento de la voluntad.

Ambigliedad de lo universal:
nocion racionaly tema retdrico

El hecho de que la evidencia del deber de la que se vale Kant sea el
objeto de un anélisis critico no basta, sin embargo, para definirla. La
evidencia de la que se vale Kant no pretende difundirse, sino ser
reconocida universalmente. También conviene comprender su relacion
con lanocién de universalidad. La universalidad de la moralidad significa
que el deber vale para todo hombre, que lavoz de larazén se dirige tanto
a uno como a otro, ! que hace equivalentes al sujeto que actiay a los
otros a quienes concierne su accion. Al mismo tiempo, puesto que la
voluntad es esencialmente capaz de determinarse por razones de forma
pura,esdecirconsiderando launiversalizacién de la méaxima de los actos,
la universalidad atafie también al objeto de las voluntades que legislan
en el reino de los fines. De laprimera a latercera férmula del imperativo
categdrico, lo universal ganaterreno, de tal manera que las dos primeras
formulas se fundamentan en latercera. Aun si lasucesion de losejemplos
kantianos manifiesta también, como ya citamos, estos diversos aspectos
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de lo universal que atafie por turno al sujeto de la accién, el préjimo
implicado por éstay el mundo inteligible en el que ambos participan,
Kant registra estos desarrollos en el marco del formalismo* * En
este sentido, ladeterminacién kantiana del ideal es independiente de
los ejemplos en los que se apoya. La universalidad nos devuelve
aqui también a la trascendencia del anélisis racional con relacién a
sus apoyos y modelos empiricos.

El éxito del racionalismo kantiano consiste en que la teoria de la
voluntad, aun si a veces se apoya en ejemplos, es decir en estructuras
particulares del deseo, o en caracteres, los supera a todos.
Examinemos desde este punto de vista el primer momento de la
universalidad: que el deber valga para todo hombre nos regresa
primero al hecho de que el interés de la voluntad por la forma de los
actos es independiente de todo caréacter. Paratodo hombre, sujeto de
la accién, esto tiene un sentido de cuestionarse si la maxima de su
acto puede valer universalmente.

Kantno ignoraba que “paratodo hombre” podiatener modelos empiricos.
Y los ejemplos a partir de los cuales piensa preferentemente no estéan,
para él, de ninguna manera olvidados o rechazados. En la época en que
todavia no concebia més que un “sentimiento moral” es decir en las
Observaciones sobre el sentimiento de lo belloy losublime (1764), Kant
ya preferia lo melancdlico: uEs constante. Con este fin, subordina sus
sentimientos a principios. Estdn aln menos sujetos a la inconsistenciay
al cambio que el principio al que estan subordinadosy que es mas general
y més extenso, por consiguiente el sentimiento elevado domina las bajas
inclinaciones”. Por mucho que Kant haya precisado que lo melancoélico
no se llama asi porque, “privado de las alegrias de la existencia, se
atormenta, preso de un humorsom brio...es cierto que el desgano por
la vida es una buena imagen del modo en que el sentimiento puede
renunciar, empiricamente, a considerarse como un gufa seguro de la
conducta; en la melancolia, el sentimiento se vacia de su substancia,
afirma Kant. Es cierto que esto no basta para comprender cdmo los
principios pueden entonces dirigir los sentimientos que se deshacen, pero
esta defeccidn es una condicién de la subordinacién al ideal. Sin duda

*Sobre este punto, no comparto la opinién de F. Alquié segtn la cual, en la segunda férmula del imperati®, Kant
renunciaria al formalismo haciendo intervenir a la persona humana (cf OeuvTes philosophiques, I1. p. 234)
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alguna, la constancia en las elecciones no es el interés de lavoluntad por
la formapura de losactos, peroescomo laimagen empirica. Una imagen,
por cierto, que Kantno olvidara ni en los Fundamentos ni en la Critica
de la Razon practica **

Cuando define el deber y después el imperativo categérico, el primer
ejemplo que invoca, en los Fundamentos, es la melancolia. uConservar
su vida es un deber...MLa ruina interna de lo patolégico revela en un
ejemplo la heterogeneidad de la voluntad con respecto al deseo. Este
ejemplo no tiene la funcién de demostrar esta heterogeneidad. Sélo
explicacomo un caréacter puede encauzar la moralidad. En los textos de
Kant, la importancia que se le da a latentacion del suicidio en la que un
hombre se niega a ceder por mero respeto a laidea de lahumanidad en él
mismo asi como en todo hombre, desarrolla este modelo empirico de lo
ideal. Pero, aunque Kantprivilegie el cardcter melancolico en la génesis
y en la exposicién de lo que es el formalismo de la voluntad, esto no
significa que la idea kantiana del deber, una vez formulada, sea véalida
para todos los caracteres. Conjugada a la necesidad de vaciar de todo
contenido intuitivo trascendente el reino de los fines para asegurar una
separaciéon con relacién a Swedenborg, la “preferencia” kantiana por la
melancolia ocasioné una invencion de pensamiento que sobrepaso la
particularidad de este caso. El ejemplo de la melancolia es el motivo de
un analisis eidético que descubre la voluntad como universal en su
estructura y en su objeto* *

*A decir verdad, el privilegio de la melancolia es a pesar de todo, en Kant, una fuente de confusién. El lema de la

inconstancia del placer ser4 elevado, en lasegunda Critica, al rango de principio "Es imposible percibir a priori cual

representacion serd acompafiada de placer, cuél de pena, sélo lacxpenenciapodré decidir lo que es inmediatamente
bueno o malo.” (Oeuvres philosophiques, 11, p 678. Surkamp. VII, p .175).

Después de Frcud, wte axioma, segtin el cual el placer es a la vez inconstante e imprevisible, aparece necesariamente
como confuso: el hecho de que el placer intioduce unorden que sorprende esencialmente al sujeto que lo experimenta
no significa que su manera de gozar no esté determinada, sino tan sélo que lo estd de una manera que no conoce ni
domina en su aconiecimiento, es decir, que es inconsaente.

Sin embargo, esto no invalida el analisis kantiano del formalismo de la voluntad, que l6gicamente no es tributano
dd "principio” mencionado ameriorrncmc Esto implicasolamente que el analisis de deberno se deduce dels ueste
principio. El descubnmiento de la determinacién inmediata de la voluntad por un imperativo que hace valer ia
forma universal de las maximas aparece desde entonces como una jm-encién del pensamiento que sélo se sostiene
por su propia fonnulacién y por el tipo de acuerdo que requiere de aquellos a quienes la formulacion se dirija, es
decir, de todo hombre.

"Es por eso que pienso que las lecturas de Kant que acosan a lo empirico en lo trascendental y a lo particular en lo
universal no logran su objetivo. Nietzsche denuncia el resabio de crueldad del imperativo categonco (Genealogia
de la moral, 2* disertacion, & 6), pero, puesto que Kant no calla el ejemplo de la melancolia, podria muy bien estar
d«acuerdo con Nietzsche, sin modificar en nada su pensamiento. La lectura de Lacan, también ameritaser discutida:
el que lo universal kantiano tenga el mismo -o casi el mismo—estatuto que lo uni\-ersal sadiano, fue posible,
gracias a Kant mismo, en lasucesion de ejemplos que ilustran la ruina de k>patolégico en el sujeto que actla, luego
en el préjimo, sucesividad que corresponde, como hemos visto, a la sucesion de fémiulas del imperauw categérico.
(Cf Lacan **Kantavec S uEcrils, Seuil,F
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Sin embargo es verdad que el llamamiento kantiano a la nocién de
universalidad en la moral es cuando menos ambiguo, y sin duda confuso.
Esto se debe aque la universalidad es también, para Kant, un tema retérico
ligado a la invocacién del sentido comin y destinado a recordar la
evidencia de cierta experiencia de la culpabilidad en la que toda
consideracion patolégica palidece ante la ley. Nos referiremos aqui al
privilegio acordado por Kant a la experiencia del remordimiento -0
también a ese pasaje que cierra el andlisis de los uMoviles de la Razén
pura practica*9en la Critica de la Razén practica: #Esta idea de la
personalidad que infunde respeto [...] es natural, aun para larazén humana
méas comdun, y facil de observar. ;Acaso todo hombre, atun el
mediocremente honorable no se haencontrado alguna vez en lasituacion
de abstenerse de decir una mentira, aunque fuese inofensiva, con la que
podria zafarse de un asunto desagradable o procurarle una ventaja a un
querido amigo que lo merezca, con tal de tener el derecho de no
despreciarse en secreto ante sus propios ojos? [...] Esta tranquilidad
interior es entonces simplemente negativa con respecto a todo lo que
podria hacer lavida agradable, es decir que aleja el peligro de decrecer
en cuanto a valor personal cuando ya se ha renunciado por completo al
valorde lasituacién. Es efecto de un respeto por algo totalmente distinto
alavidayjunto aeso, en comparacién y en oposicién, la vida, con todo
su encanto, no tiene ningin valor. Vive sélo por el deber, no porque
encuentre el mas minimo encanto por vivir.”

En este pasaje, contrariamente al orden que seguiaen losejemplos citados
de los Fundamentos, Kant examina primero la mentira (el deber de no
mentir) y luego la melancolia (el hombre que sélo vive por deber), que
parece resumir aqui la esencia de los demd&s ejemplos que podriamos
dar. Aquila melancolia ni siquiera tiene que ser designada para coincidir
con la esencia del respeto, es decir, con relacidon a la ley. Ahora bien,
entre la evidencia** *naturaly comun invocada aqui y la afirmacién
precedente que Kant evoca sinjustificary segin lacual lamelancolia es
el cardcter empirico que permite liberar el punto de vista puro del ideal
véalido para todo hombre, existe més bien una recuperacién aventurada
que una identidad conceptualmente analizada.

Fsia evidencia, contrariamente a la que trata sobre el fundamento de la obligacion, no es de ninguna manera ¢

objeto de unaelaboracion critica Kantinvocad sentido comun cuando dice, por ejemplo, que todo hombre podria
abstenerse de entrar a larecamara de una mujer deseada si supiera que le espera un patibulo después de consumar
elacto Lacan sefiala, conjusta razén, que esto no es de ninguna manera evidentey hace notar en Kant una creencia
persistente en un Bien .Soberano. Kant, que pretende definir la moralidad independientemente de toda idea
preconcebida dd Bien y del Mal, se detiene en el camino. C i Critica de la Razén préctica, en Oeuvres 11, p. 643 y
**Kant avec Sadc". p. 781 y Le Séminaire, VII. I'Ethiquc de la psychanalyse. Seuil 86, pp. 129-130y 222 )
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De cierta manera, cuando Kant partia explicitamente de un caracter
particular y liberaba, a través del pensamiento, el cardcter formal de la
voluntad en la que la melancolia no era mas que una ilustraciéon entre
otras, NO necesitaba basarse en un natural supuesto y en un sentido
comln moral Y no tenia que usar la retérica. Concebia un universal
moral, no lo invocaba. Kant le otorga a la expresién iSara todo hombreM
dos significados que supuestamente coinciden aunque siguen siendo
distintos. El segundo de los usos sélo exige un llamado a laevidencia del
sentido comln. Laevidencia del primer universal es de otra naturaleza:
es la evidencia de un pensamiento que inventa una nueva manera de
concebir algo, en este caso la accién. Esta evidencia estd hecha de una
formulacion que puede ser comprendiday compartida. Es un pensamiento
que encuentrauna forma independiente de la que lo hacia necesario para
un individuo en particular: lo que hacia necesario para Kant inventar un
pensamiento nuevo sobre la moralidad, era, como hemos visto, su caracter
melancélicoy el temorasercomo Swedenborg, puesto que laidea de un
reino dobley laideade una sociedad de espiritus que fundan lamoralidad
lo seducia demasiado. En la confluencia de estas dos necesidades
subjetivas, la idea de que la sociedad de los espiritus esté vaciay que la
voluntad moral sea esencialmente capaz de determinarse por el interés
poruna forma, permite que lanocién de universalidad sea laorganizadora
del pensamiento kantiano en cuanto a moral. No obstante, s6lo se sostiene
por si misma y por ser inteligible para otros ademdas de Kant,
independientemente de su particularidad. Como tal, la idea kantiana de
la universalidad* '.como organizadora de la moralidad compete a lo que
Freud denominaba lasublimacién, de laque el arte era, en su opinién, el
Gnico ejemplo, pero sin duda la filosofia es también una de sus formas,
de acuerdo a algunos de sus aspectos.

Lo que hace que laevidencia del deber, tal y como él la piensa, sea una
evidencia distinta a la de Swedenborg en sus suefios y sus escritos, es
que podemos leer en ellos el proceso de invencién del pensamiento por
medio del cual un sujeto consigue dirigirse a otros pidiéndoles algo méas
que compartirun indecible. Swedenborg comenta sus alucinaciones para
que no le sean fatales: se necesita, para ello, que otros reconozcan su

' Estas obse”aciones seran confrontadas en la lectura lacaniana del imperativo categérico. Al detectar en toda
proposicion universal afumativa un intento por pane del sujeto de ta enunciacién de ser una excepcion a la ley que
enuncia como vélida para lodo sujeto, Lacan también lee ei imperativo categdrico haciendo de ¢, estilisticamente,
un imperativo hipotético:  .Que (la le>] valjja en todos los casos, o mas bien, que no val*a en ningtn caso xies
que no puede valer en lodo caso.” ("Kant avee Sade" op cit., p. 767). No es seguro de que el texto de Kant
sostenga esta reformulacion, lo que es més bien sintomético en Kant es que confunde dos tipos de evidencia
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valor absoluto, en la participacion de una certeza. Kant inventa un
pensamiento que lo lleva més alla de donde él mismo se encontraba, aun
cuando su pensamiento tenia una funcién defensiva. Pero esta invencion
no es “pura”. Se acompafia de confusiones de raciocinios sobre lo que
debe admitirse como evidente. Lo que Kanten el fondo no puede decir
cuando se pregunta acerca del fundamento de la obligacién moral y
cuando busca localizar en él el punto ciego, es lo que lo diferencia de
Swedenborg, es la razén por la cual su experiencia de la culpabilidad
puede estructurarse a través de la ley (lo que le da al remordimiento, aun
en el criminal, el cardcter de evidencia comun irrefutable, que él le
reconoce), mientras que Swedenborg s6lo pudo salir de un abismo de
culpabilidad fundando una nueva religion.

Traductoras: Magda Benuzillo y Gloria Benuzillo

1 Oeconomia regni animals, Londres, 1741. trad. Inglesa: The Economy of
Animal Kingdom, Newberry, Londres, pp.347-349
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31bid, p. 548

4 Fondements de la métaphysique des moeurs, en Ouvres philosophiques. II,
p.301; Surkamp, VII, p.66
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Swedenborg tiene una experiencia comprable a aquellas de los profetas re-
conocidas como tales por la Iglesia.

7 lbid, p.52
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DSigmund Freud: #Pour intrdouire le narcissisme,\ en La vie sexuelle, PUF,
Paris, 1969, pp. 100-101

1 Carta del 8 de abril de 1766, en Oeuvres philosophiques” 1, pp.599-600

P En las dos informaciones introductorias a los Fondaments des moeurs y
a la Critique de la raison pratique” en Oeuvres philosophiques, op.cit.,
p.237 y p.598

B Oeuvresphilosophiques, op.cit., p. 233
X 1bid., p.238
Hlbid.yop.cit., pp. 948-952; Surkamp, Ill, pp.248-252

163



artef cfer
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I, p.20
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2 Cf. Oeuvres philosophiques, 11, p. 466
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GAETAN GATIAN
DE CLERAMBAULT
UN METODO,

UN ESQUEMA DE
CONSTRUCCION

Danielle Arnoux

“Cuando el sujeto es interrogado, habla de esa novela
solamente porque esa novela lo conmueve, y porque esta en la
naturaleza de todo humano explicar mas que exponer”1

a publicacién de las extrafias fotografias de Gaétan Gatian
de Clerambault, sac6 a la luz una obra fotogréafica inédita a
0 la que se dio asi la oportunidad de existir por si misma2. Por
p yhaber rodeado de cierto secreto este ejercicio, se creyé que
Clerambault, psiquiatray fotégrafo, habia favorecido la fuga
de las imagenes. Ahora bien, estos cuarentay cinco afios de olvido son el
resultado de esfuerzos casi conjugados de los adversarios y de los
admiradores de Clerambault. Unos por haber encontrado en su pasién
un motivo de escandalo, otros por la hagiografia, de la Obrasélo quisieron
lapsiquiatrica. Pobres o espléndidas, documentales o artisticas, ,objetos
inutiles de una pasion solitaria, o fuente de proliferacion tedrica? Estas
fotografias poco legibles perturban.

Observemos primero estas imagenes algo ingenuamente, por lo que
susciten en nosotros. Luego organizaremos nuestra lectura por las
indicaciones que da Clerambault, indicaciones que forman parte
privilegiada de su estudio sobre el vestido arabe drapeado.

165



afeclo

Gaétan Gatian de Clcrambault, Fas Bali, Vestido drapeado llamado “"concha”, de espaldas y de frente.
Coleccién Museo del Hombre.

IMAGENES REPETITIVAS

En la pdgina opuesta, el mismo personaje de espaldas, luego de frente,
se recorta en relieve sobre un fondo neutralizado de sombra casi negra.
La forma oblonga de un cuerpo de pie, drapeado en una tela blanca,
posee un contorno muy simple. Negro, blanco, toda lagama de los grises
o de los sepias intervienen, pero en realidad ningdn color. En cambio, la
luz estd distribuida sabiamente: las sombras trazan lineas puras; una luz
oblicua, un claroscuro, iluminan estas imé&genes un poco a la manera de
Rembrandt. Ninguna accion tiene lugar aqui. Ningln contexto esta
indicado. Sin embargo, algo fascina. El punto donde mirar no esté quieto.
Como le sucede a un espectador cuando entra a un cuadro, igualmente,
estas fotografias nos miran méas de lo que ellas se dejan ver. En el rostro
de frente todo estd velado excepto los ojos. La mirada negro brillante
sobre blanco despierta entonces la sospecha de que seria ella misma lo
que habria que ver, que identificar -como un negativo, reverso de la banda
negra que marca de prohibicién ciertas fotografias de diversos hechos.
A partir de esto, la tela de fondo claro enmarcaria una boca obscura
desde la cual la mirada subrayada apunta al que mira. De espaldas, la
negativa a dejar ver se confirmaria, el personaje deja la escena.
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El &4lbum presenta variaciones sobre el mismo tema, rondado por la
presencia insistente de formas blancas, fantasmales, que ejecutan escenas
de desplazamientos minimos. Se ven ahi gestos rituales y posturas
reiteradas, movimientos lentos y suspendidos. Se sugiere apenas un
contexto marroqui con un escenario de fondo, un balcédn aqui, un patio
all4d, un mosaico, un rincén de porte oriental. Los rostros, a menudo
ocultos, pueden estar, sin embargo, completamente descubiertos. Posaron
hombres y nifios, no solamente mujeres. En otras series, la escena es
fotografiada al aire libre, en pleno viento se extiende un camino, se perfila
en el horizonte un pueblo. Sobre colinas de arena, se agrupan personajes
de espalda, de frente, siguen mirandonos.

A veces experimentamos un sentimiento de extrafieza, de malestar.
Primero en el sentido lacaniano, ese senti miento. Las fotografias de
Clerambault nos engafian luego en el sentido del apélogo de Zeuxis y
Parrasio, relatado por Lacan: Zeuxis hizo uvas que atrajeron a los
pajaros, pero

su amigo Parrasio triunfa sobre él por haber sabido colgar
sobre la muralla un velo, un velo tan parecido que Zeuxis, al
voltear, le dijo -A ver, pues, muéstranos td ahora lo que luciste
detras de eso0.3

El velo representado se convierte en un paradigmade laimagen perfecta
cuya pobreza, més bien pureza, opaca transparencia, ird hasta su propia
desapariciéon como imagen. Asi, frente a las fotografias de Clerambault,
exijamos ver detrds o mas alld del velo, asi construyamos una novela,
cuando el velo es el objeto de ellas.

EL ESTUDIO DEL DRAPEADO NO ES UN SECRETO

Se sabe, por L 'Encéphale, que en 1924 el doctor de Clerambault inaugura
un curso en Bellas Artes sobre el vestido drabe drapeado. EI mismo
texto (al que Clerambault aumenta un parrafo donde ofrece concentrar
los documentos) aparece en Lapresse médicale enjunio, con el titulo de
“Aviso a bs médicos artistas”4e+Los colegas parisinos de la Enfermeria
Especial, sus intimos, no fueron invitados a los primeros cursos de
drapeado; los dos cursos anunciados se desarrollan en marzo y la
informacién les llega tres meses después. Clerambault esperaba otro
publico, otro reconocimiento, digamos unaconsideracion “oficial”. Pero
el doctor no hace un misterio de la diversidad de sus puntos de interés.
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En Marruecos, su calidad de médico le ha servido especialmente para
obtener informacién que no hubieran dado a ninglin otro hombre de
Occidente, sobre los vestidos de las mujeres. Le sucederd luego, en su
presentacion de enfermos, que mezcle todavia un poco los géneros, si
creemos lo que Leén Michaux relata:

uNo es raro ver llegar un arabe drapeado. Entonces se manifiesta,
impresionante, la erudicién enciclo-pédica de Clerambault, que ha
profundizado en laetnologiay haconsagrado al “drapeado” mediterra-
neo numerosas conferencias en la Escuelade Bellas Artes. Demuestra
el paso de laclamide a latoga, luego al albornoz de los arabes; evoca
las leyes del drapeado, que él ha establecido metédicamente (...)
Los pliegues del albornoz difieren de unatribu a otray permiten una
identificacion 5

En la misma revista, Lapresse médicale, Clerambault hara aparecer en
1929, el Gnico texto retenido por Frétet, quien establece “un lazo ’entre
sus diferentes preocupaciones, si se puede decir asi, al proclamar el "tejido
como modo de trabajo para los enfermos”6, empezando asi:

“Al habernos llevado el estudio de los vestidos drapeados ex6ticosy
del drapeado antiguo (Leccio-nes sobre el drapeado &rabe, Escuela
Nacional de Bellas Artes,1924-1926), al estudio de latécnica misma
del tejido, nos preguntamos si el empleo de este oficio no podria
proporcionar a algunas categorias de enfermos, un medio de
distraccion y de trabajo.”

Henri Ey habld, al asociarlo al arte de “maniobrar” a los enfermos, del
arte de drapear sus gestos. Curiosamente, Ey no vio en ese momento en
que rendia un homenaje ditirimbico a Clerambault, que presentaba un
método clinico indisociable del método mecanicista que atacaba
vivamente en el mismo texto7.

Julien Rouart relata:

4No ocultaba el interés que tenia por las telas, especialmente por el
drapeado. En una presenta-cién de enfermos, en la Enfermeria, le
vimos introducir una enferma curiosamente ataviada, a medias vestida
con una camisola, a inedias cubierta con una ligera falda plisada. A
la descripcion clinica del caso, afiadié una breve exposicién
comparativa entre latécnica moderna de la produccién de ese género
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de “plisado”’y los procedimientos antiguos para obtener el plisado
griego, entre otros.”8

Podemos citar también el particular cuidado que Clerambault aporté a
algunas descripciones de vestidos, el famoso caso de la modista:

“Coqueteria puesta de manifiesto no solamente por sus multiples
listones sino también por los retoques que mandé hacer al vestido
reglamen-tario: alforzas ajustadas al frente y a los lados, dispuestas
en divergenciay como en rayos, con nudos de tarlatana en el centro
de los rayos™

0 a lainversa, las tres hermanas de cuyo arreglo sefiala la negligencia:

“Estaban vestidas con sordidos vestidos antes negros, pero en los
que las zonas limpias eran manchas pegadas a las costuras,
desgarrados en partes prendidas con alfileres, y cerrados con
imperdibles en el lugar de los botones .

Una llevaba un sombrero de fieltro gris de una forma simplisima
pero de didametro excesivo; las otras dos, sombreros pequefios de
crespén, deformados, aplanados, llenos de polvo y mal colocados
sobre el cabello en desorden.” 10

Agreguemos a esta serie lacarta citada por Yves Edel, dirigida a Briand,
parasolicitar la fotografia de una cabellera flamante, que data del 28 de
enero de 1914:

uMi querido Maestro:

¢Podria usted alojarme algunos dias y mandar-me fotografiar a la
muy pintoresca X.. a quienvausted arecibir? Para la foto necesitaria
toda su cabellera erizada por todas partes, sin prendedor ni alfiler
que restrinja su fulgor. Disculpe usted mi laconismo y reciba todo mi
agradecimiento. Respetuosamente, Clerambault.”1l

UNA ANOTACION ANALITICA

Aunque Clerambault no hace ninguna comparacién explicita entre sus
diferentes estudios, el método es el mismo. El drapeado, segln ¢él,
“obedece a leyes mecénicas” 2 como los dos grandes sindromes, la

erotomaniay el automatismo mental, afiadimos nosotros.
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“Es susceptible de clasificacion a la manera de los seres vivos; el
espiritu que conlleva su estudio resulta ser exactamente el de las
ciencias biolégicas. 'B

Clerambault

“subdivide su tema en anatomia descriptiva anatomia comparada
organografiay fisiologia."4

En esta época, anuncia varias veces la aparicion de un Tratado sobre el
drapeado indigena (Traité sur la draperie incJigéne). Las aproxima-
damente seis mil fotografias tomadas en Marruecos en 1918 y 1919
forman laparte documental, también iconogréafica -dice Clerambault- de
esta obra en que publicaria entre mil y dos mil de ellas. Un proyecto
abortado de publicacién no es menos pregonado en referencia a su “futuro
libro sobre a Erotomania””5¢En cuanto al automatismo mental, el anuncio
reiterado de la obra llega hasta el escaparate del librero, nuevamente
segln el testimonio de Henri Ey:

“G. de Clerambault habia anunciado en varias ocasiones la publicacion
de un volumen de El Automatismo mental y de dos volimenes de
Estudios clinicos sobre el Automatismo mental. Murié sin haber
podido publicarlos.” 6

Y Paul Sivadon:

#Vimos en varias ocasiones, durante afios sucesivos, en el escaparate de
Maloine: Tréxima aparicion: EIAutomatismo mental, de Clerambault*117

Los médicos coloniales son invitados por Gastan Gatian de Clerambault
a recabar, como él

“documentos no s6lo pintorescos sino estricta-mente analiticos, sobre
los drapeados que caracterizan a sus regiones. "B

Desde el ejercicio de la fotografia, las fotografias son en su totalidad la
obra en curso, con la anotacién metédica de cada forma caracteristica.
En Marruecos, Clerambault viaja, los nombres se desgranan: Fez,
Casablanca, Fas Bali, Fas Djedid, Azemmour, Mazagan, Mogador, Safi.

UEn cada una de las ciudades de Marruecos, la manera de drapear el
Jaique estd regida por una moda local: una gatda; esto es
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especialmente cierto para los Jaiques de las mujeres. De ahi resulta,
para cadaciudad una silueta caracteristica.”1

Igualmente, en sus trabajos de antes de la guerra, sobre las psicosis téxicas,
Clerambault describié por primera vez, para cada téxico, la forma de
alucinacion especifica que resulta. Las iméagenes visuales no son de la
misma naturaleza si el agente toxico es el doral, el éter, el alcohol o el
6xido de carbono. En la redaccién exuberante de estas observaciones
pululaban entonces metaforas no solo visuales sino también tactiles,
incluso textiles, desde “la impresion de hilos cortos de redes”2 hasta

imégenes méas estéticas:

“Mientras que el espiritu del alcohdlico se oscurece profunda e
intimamente, el del clorédlico més bien queda rodeado por un velo:
“Un velo de cresp6n”... en ese velo, el juego de los pliegues hace
irregular latransparencia.”2

El uso de las metaforas textiles como tales se agota, sin embargo, en la
obra cuando la investigacion sobre el drapeado adquiere su caracter
propiamente metddico.

Para Clerambault, la publicacién de las fotografias no puede ir sin un
texto didéctico. Sin embargo sus primeras anotaciones, emprendidas
respecto a Marruecos, son lo bastante completas como para que presente
cuarenta amplificaciones en laexposicion colonial de 1922, en Marsella.

UNA NUEVA DISCIPLINA

Clerambault innova. No existe bibliografia alguna sobre ese tema. Sus
fotografias “personales”2 serdn los primeros documentos disponibles

para una investigacion de éstas.

Tal insistencia sobre la cuestion de la innovacién y de la originalidad es
una constante de la preocupacion de Clerambault. Se la encuentra
ejemplar en el centro de larupturacon acan en 1931« Lacan se atrevié
acitar, a “copiar” en una publicacién suyi una imagen que Clerambault
habia proporcionado en su ensefianza oral es decir, todavia no publicada:
la de una oposicion de estructura entre el anélido y el vertebrado23. Por
el contrario, Clerambault menciona que él se abstiene de esa clase de
plagios: Asi, respecto al tema de lacronaxia con Guiraud:
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UEn diciembre de 1923, nuestro amigo Guiraud nos hablaba, en
particular, del papel de la Cronaxia en las Psicosis Alucinatorias
Crénicas. Para evitar cualquier apariencia de plagio, nos hemos
inclinado, dado que él habia pronunciado la primera palabra sobre
esto, a dejarlo publicar primero.”4

Las investigaciones “personales” que caracterizan la ensefianza del
vestido drapeado &rabe, recuerdan de la manera més precisa las
observaciones personales de los casos de erotomania, casi exhibidos
como una bandera (y sin més indicaciones), en respuesta a losreproches
que le hace Dide (quien ya ha escrito entonces sobre Los idealistas
apasionados) de no haberlo citado especialmente. Reproche intolerable
para Clerambault. El no alimenta su investigacion con la lectura de las
publicaciones sino con sus observaciones clinicas, le responde.

uMi viejo colega y amigo me amenaza con una refutacion por medio
de laClinica. Yo aportaré mis observaciones personales. Sunimero
sobrepasa en proporcion aplastante a todos los casos clasicosjuntos;
esto se debe a la naturaleza de mi puesto de observacion y al hecho
de que el tema tratado me preocupa desde hace veintitrés afios.'%

Sin embargo, el anuncio del curso en la revista Encéphalet produce
cierto vértigo:

“El Sr. Clerambault emprendié desde 1910 la anotacién metddica de
todas las formas del drapeado todavia en uso actualmente, su analisis
y su clasificacion...”®

Ya sea que estudie la erotomania desde veinte afios atrds o el drapeado
desde hace catorce, el objetivo es el mismo; se trata de obtener esa
4anotacion metddica de todas las formas". Evidentemente ula proporcion
aplastante” del nimero de erotémanos permite imaginar que es posible
la constitucion de una serie (Aporque los casos de Erotomania pasan en
serie por nuestro servicio”27) en la que podrian despejarse algunas
constantes, algunos criterios, un plan de interrogatorio, que estan por
formularse enteramente.

uLas concepciones del Erotémano se desarro-llan sisteméticamente
y corresponde aplicarles un modo sistematico de interrogatorio, a
través del cual se obtendran reacciones sistematicas. Asi, el Médico
organizardun guiénen el que el papel secundario serd inconscientemente
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pasivoy en el cual todas las fases estardn previstas. Gracias al nimero
de casos de este género que han pasado por la Enfermeria especial,
espero poder proporcionar algin dia ese cuestionario y este guién.”2

Este cuestionario y este guién que constituyen un plan de interrogatorio
para reconocer a los erotémanos, estan construidos con el mismo
método que el del acopio ude los documentos no solo pintorescos
sino estrictamente analiticos sobre los drapeados’ caracteristicos
de cada regién.

G.G. Clerambault. Diferentes estadios de jaconfeccién Je un vestiJo drapeado, Coleccién Museo
del Hombre.

Confeccion del jaique redda, velo de cabeza, después colocacién de la
falda en la misma pieza textil:

1. Eltejido pasa por detras de la espalda mientras a la izquierda se eleva
un lienzo, después confeccion de la falda. Cadena horizontal, trama
vertical, el borde derecho de la trama es franjeado. La tela tiene un
apoyo sobre la cabeza y dos sobre los brazos; méas exactamente, los
antebrazos son levantados a cuarenta y cinco grados y las manos
detienen latela;a laderecha, atreintacm del borde de cadena, dejando
colgar un trozo de tela; a la izquierda, se deja la tela floja, en
comparacién con el lienzo levantado.

2. “Alforzamiento” por un “batimiento suave” de los dos brazos de
adelante hacia atrds. Todo el lienzo de tela que estaba debajo de la
mano derecha se vaaenrollar alrededor del antebrazo, a la izquierda
se constituye igualmente un entorchado de tela sobre el brazo.
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3. Los brazos se levantan y el antebrazo izquierdo asi envuelto, viene a
colocarse por encima de la cabeza. El antebrazo derecho se coloca
porencima del izquierdo.

4. El brazo izquierdo se retira delicadamente, la tela con la que estaba
envuelto queda sobre la cabeza. La mano derecha mantiene la tela
sobre la cabeza.

5. El brazo derecho se retira a su vez, la mano izquierda mantiene y
rectifica la posicion de la tela, pero ésta se mantiene en su lugar por
su pesoy por el espesor asi constituido.

6. El velo de cabeza est4d en su lugar, ya no queda més que hacer
algunos retoques en detalles. Es asimétrico, pues se cierra de
derecha a izquierda.

La serie ordenada de la cual se extraen estas fotografias se titula
simplemente, en la fototeca, “Diferentes estadios de la confeccién de un
vestido drapeado”. Seis fotografias me han parecido suficientes aqui para
presentar una secuencia legible. Al tratar de exponer etapas, dejé de lado
las poses méas inmediatas. El tituloy el comentario explicativo a la manera
de Clerambault son mios; los términos de “alforzamiento” y de
"batimiento suave' son de Clerambault.

Clerambault no dice que va a estudiar el drapeado con un método
cientifico. Encuentra en “el espiritu del drapeado” el espiritu de las
ciencias bioldgicas. Crea una disciplina en el cruce del arte, de la
etnografia, de la antropologia, de la historia de los pueblos, de lastécnicas,
de las costumbres, del vestido, del orientalismo. Sin embargo, elige su
publico en funcién de lo que espera transmitir. Asi, cuando habla en
Bellas Artes se dirige a los artistas orientalistas. Las fotografias son
susceptibles de hacerles percibir.

ula confluencia de las lineas, los movimientos de superficies, los
trayectos interiores de unatela transltcida, la liquidez de una tela en
las partes iluminadas”2

Lacalidad documental de esas fotografiasno solamente no se opone a su calidad
artistica sino que laexige. La mostracién de los pliegues distintivos requiere de
los recursos técnicos que son de esos que los artistas pueden apreciar.

“Hemos atraido la atencion de los artistas sobre las diversas formas
del pliegue: pliegue en guirnalda, en cilindro, en nidos, en ranuras,
en abanico, en remolino; pliegues descendentes y ascendentes;
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pliegues activosy pasivos; pliegues en chorrosy encajados; pliegues
de tracciéon y pliegues de embotamiento, formas todas en relacién
con una textura de latela.”30

La textura de la tela no tiene secretos para Clerambault, experto en la
técnica del tejido. Siladisposicion no es exacta, laidea dada del drapeado
serd falsa.

a) El brazo izquierdo se retira delicadamente, el tejido donde estaba envuelto queda sobre la cabeza. La
mano derecha sostiene el tejido sobre la cabeza.

b) El brazo derecho se retiraa su vez, lamano izquierda tomay rectifica la posicion del tejido pero este
toma su lugar, de hecho supesoy su espesura asi constituidas.

c) El velo de la cabeza esta en su lugar, no resta mas que hacer retoque de los detalles. Es disimétrica,
cenéndose de derecha a izquierda.

FASES RITUALES DE LA CONSTRUCCION

Una forma drapeada particular es primeramente la confrontacién de una
pieza de tela caracteristica (material, peso, color, etc.), digamos, también
de una superficie geométrica suave (cuadrada, rectangular, triangular, en
semicirculo, etc.), con un cuerpo (desnudo o no, hombre, mujer, nifio)
sobre el cual va aser dispuesta. Esta pieza de tela, para volverse vestido
sin costuras, es suave, superficie en revolucién alrededor de ese cuerpo
convertido en eje. La aparente inmediatez de su forma final comprehende
la génesis de la disposicion asi lograda en los tiempos sucesivamente
encadenados, de cada etapa. La construcciéon del vestido drapeado se
elabora cronolégicamente, y la organizacion especifica de cada forma,
con sus variantes caracteristicas, depende de una serie de gestos regulados
por ritos y por la tradicion.
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“Un mismo drapeado debe ser mostrado sucesiva-mente en su forma
terminaday en su génesis. Cada uno de lostiempos de la construccion,
asi como cada una de las partes, debe recibir un nombre especial o
inclusive, a falta de nombre, un nimero en orden que permitirad
evocarlas rdpidamente y compararlas con tiempos similares de otro
drapeado. Este vocabulario no puede establecerse mas que a través
de mualtiples disecciones y comparaciones.”3

Lostiemposy los gestos en que se descomponen diversas fases del atavio
dan, en la imagen fotografica, esas posturas de apariencia estrafalaria,
artificialmente aisladas, esas secuencias de variaciones infinitesimales.
La 4serie cinematica que representa los gestos rituales de la construccion
de un drapeado”® no es siempre facil de reconstruir a posteriori. Desde
un mismo punto de vista metodolégico, Clerambaultanotara que es dificil
encontrar los fendmenos iniciales sobre los cuales se ha construido el
delirio y las fases de su construccién cuando ha llegado a su periodo de
estado (la novela). En sus conferencias sobre el vestido drapeado,
Clerambault muestra fotografias, maquetas, y pone en escena modelos
vivos, practicaque no deja de evocar lade las presentaciones de enfermos.
Asi, la descripcion del drapeado es aprehendida por Clerambault en su
fabricacion, siendo su estado final inseparable de lasucesién de los actos
que han presidido su fabricacién. De ahi el punto de vista tecnol6gico
que remonta a la techné del tejido. De ahi la necesidad pedagé6gica de
que la descripcién pase por una mostracién con estatuitas, maquetas de
boj de 30 cm (como las que todavia hoy se encuentran en todas las tiendas
de bellas artes), maniquies de tamafio natural (para desarrollar la
simulacion real del peso y el volumen de tela necesarios), por la
presentacion de modelos vivos que hagan evolucionar la distribucién de
los pliegues y de los volumenes en el movimiento de la vida, efimeras
obras de arte susceptibles de inspirar a la escultura. Los puntos de vista
se multiplican: finalidad estética, finalidad practica, distribucién
geogréafica. De ahi el estudio fotogréafico del que se espera que retenga
con método los rasgos distintivos de los drapeados arabes en su
construccién, en su contexto natural, transportados por el nifio o el anfora,
por el viento del desierto, por la luz de Marruecos en la ciudad o en el
campo. Estructura verbal, estructura plastica, estructura real, estructura
icénica, nada descuida Clerambault para fabricar una semiologia del
drapeado. Una vez que pasa la fascinaciéon que ejercen las imagenes de
las fotografias, se indica el nivel de lectura conforme al cual debe fijarse
la mirada.
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ESQUEMA DE CONSTRUCCION

Las investigaciones de Clerambault sobre el drapeado33, en parte inéditas,
y aquellas mas conocidas sobre el automatismo mental y la erotomania,
avanzan de manera concomitante a partir de 1920. No es solamente un
paralelismo de circunstancia; es que Clerambault, con el drapeado, puso
en su punto una rejilla de lectura de los fenémenos, que funciona como
una pequefia maquinaria teérica bastante eficaz para poner orden en los
problemas. En 1928, Clerambault expone en la Sociedad de Etnografia
su “método” de estudio, al mismo tiempo que los primeros elementos de
su nomenclatura de los vestidos drapeados. Ese texto de cuatro paginas
(introduccidn y conclusion de la conferencia que incluia veintidés) es
publicado no solo en el boletin de la sociedad, La Etnographie, sino
en... el Journal Officiel (Diario oficial del 22 de agosto de 1928). Esta
eleccion indica la extrema importancia, oficial, que Clerambault acordaba
a esta “exposicion del método”. El método encuentra entonces su acabado
en laexposicion de un “esquema de construccién” del vestido drapeado.
Los rasgos caracteristicos del esquema de construccién “inicial y
generador” se encuentran, a la vez, en la erotomania y en el

automatismo mental.

uUn vestido drapeado debe ser definido por el esquema de su construccion.
Ese esquema es provisto por tres clases de elementos:1° el punto de apoyo
principal; 2° el movimiento de tela que parte de ese punto; 3° el nombre de
las zonas cubiertas y la manera de adaptarse aellas.”%

El estudio de ese esquema de construccion permite levantar la aparente
contradiccion de lo que Lacan, en 1946 en su homenaje al maestro®b
habia considerado una paradoja. Clerambault, segin Lacan, desplego al
mismo tiempo, como en los dos extremos del abanico, las estructuras tan
distintas de la erotomania y del automatismo mental ude un modo cuyo
alcance Unico es de comprehension” que él llamaba cémicamente
“ideogénica” mientras que todo su analisis era busqueda de los limites
de la significacion, o sea, el anideismo.

La féormula segln la cual Wn vestido drapeado debe ser definido por el
esquema de su construccién” evoca otra aquélla sobre la erotomania

que indica que a pesar de la seriacion arriba mencionada, Clerambault
forja una clinica de enfermos, no de enfermedades:
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“Unaférmulaclinica solo vale porsuscondiciones de presentacion.”3%

Como para la formula clinica cada vez presentada con un enfermo y de
tal forma que se “podria casi decir que todos los casos son atipicos "37,
un vestido drapeado puede ser definido en la medida en que se le puede
construir; recordemos

uUn vestido drapeado debe ser definido por el esquema de su
construccion. Ese esquema es provisto por tres clases de elementos"3

Notemos la frecuencia en Clerambault, de una estructuraciéon de los
fendmenos descritos en triadas. Asf, en los delirios pasionales:
“erotomania reivindicacion celos”39. Igualmente, en el caso del
automatismo, Clerambault formula un “Triple Automatismo”40. La
nomenclatura de Clerambault fabrica sin intermisién entidades formadas
por tres palabras, a menudo un nombre y dos adjetivos, como para uel
sindrome pasional mérbido”, es decir el delirio erotomaniaco que,

use desarrolla en tres estadios: estadio de esperanza, estadio de
despecho, estadio de rencor.”4l

Para la construccion del vestido drapeado, el punto de apoyo inicia”2
est4 situado en el cuerpo. Clerambault erige una lista limitada a cinco
puntos: cabeza, cuello, hombros, tdrax y caderas. Estos puntos
corresponden a los adjetivos que califican cada drapeado o que
definen un tiempo de su disposicién: cefalico, cervical, escapular,
toracico, pélvico.

“Las dos primeras clases de datos (punto de apoyoy movimiento de
tela que parte de ese punto) ordenan la clasificacion. Este punto de
apoyo y este movimiento son, en general, practicamente iniciales ., 8

Luego, viene la lista de los movimientos, que son tres -descendiente,
anular, espiral- calificados de generadores". A es0s movimientos
descendiente, anular y espiral, corresponden coordenadas geométricas
cuyo sistema de referencia es el cuerpo de pie, sometido a la gravedad:
horizontal, vertical, oblicua.

EL ESQUEMA EN LA EROTOMANIA

ulas concepciones del delirio erotomaniaco se agrupan, por una parte,
en un postulado inicial y deduccién de ese postulado (todos los datos
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relativos al objeto); por otra parte, en temas imaginativos e
interpretativos diversos (datos relativos a los incidentes de la
persecucion)4s.

El postulado tiene ese caracter de ser primario, fundamental y
generador.®

Vemos ya que el postulado “primario, fundamental y generador” sobre
el cual descansa la erotomania de Clerambault, constituye un punto de
apoyo principal de donde se desarrolla un movimiento que parte de ese
punto, como para un vestido drapeado.

ilLa clasificacion debe ser ordenada aqui, como en cualquier otro
terreno, porun conjunto coherente que deba a si mismo su coherencia
con el Elemento Generador. Este Elemento Generador es ese elemento
a lavez afectivo e ideativo que llamamos el Postulado”1

Subrayemos igualmente:

uLos componentes del sentimiento Generador del Postulado son
Orgullo, Deseo, Esperanza”

Ese postulado, “idea prevaleciente” “embrién légico ’ “célula madre”
que Clerambault se dedica a estudiar en detalle, puesto que constituye el
descubrimiento de la fabricacion del objeto en la erotomania, retine pues,
esas mismas dos cualidades estructurales (inicialy generador) que sirven
para definir en el vestido drapeado el punto de apoyo (inicial)y el
movimiento (generador) que parte de ese punto. En efecto, el postulado
de Clerambault es, en la erotomania, un punto de apoyo sobre el cual
descansa todo el edificio. De ahi, un modo de extension del delirio
polarizado entre el sujeto y el objeto (movimiento generador) “en sector”.
Clerambault define en un espacio geométrico su ampliacién posible uen
un mismo sector cuyo angulo de abertura no varia”49. Para dar el valor
de punto de apoyo del postulado, promueve una imagen cautivadora:

“Supriman en el delirio del pasional esa sola idea que llamé el
postulado, y todo el delirio cae. Ese delirio es semejante a la ldAgrima

de Batavia que se desvanece con que se rompa tan solo su punta.”%

Ademds, es importante poner la causa en evidencia y distinguirla del
efecto, ya que el delirio no es una causa. Decir querulancia o prejuicio,
etc., seria ver una parte y olvidé el origen.
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“Erotomania es el Unico calificativo completo, porque solo éste
es causal.”8

EL ESQUEMA EN EL AUTOMATISMO MENTAL

Ahora bien, al otro extremo del abanico, en el automatismo mental,
encontramos la misma preocupacion en que se trata de distinguir y
de reconocer lo que es inicial y generador de lo que no es mas que
construccion a posteriori, superestructura:

“Este sindrome (automatismo mental)es segln nosotros el
elemento inicial, fundamental® genera-dor de las psicosis
alucinatorias crénicas, llamadas psicosis sistematizadas y
progresivas. La idea que domina la psicosis no es su generadora,
aunque la psicologia comun parezca indicarlo y la psiquiatria
clasica lo confirme. El nlcleo de estas psicosis esta en el
automatismo, la ideacién es secundaria a él. En esta concepcion,
la formula cladsica de las psicosis estd invertida.

Asi, el delirio de persecucién alucinatorio no deriva de la idea de
persecucién, la idea de persecucién no crea las alucinaciones;
son las alucinaciones las que crean la jdea de persecucién.**xR

Como en la erotomania, se puede constatar que el delirio, secundario,
superestructura en laconcepcién de Clerambault, no puede dar raz6n de
la psicosis; tampoco la afectividad explica nada porque es “maniobrada
por la psicosis y no a la inversa”53; los primeros trastornos son de

tenor neutro54.

“El sindrome S es de origen organico®ees En todos los casos
encarados, el sindrome S resulta de una incitacién mecanica,
exactamente comparable a unaelectrizacion”%e

Clerambault ubica al principio de su descripciéon del automatismo
mental, una nocién que Ilama anideismo, que invierte la concepcién
clasica de las psicosis. Lacan situa, en 1956, su primera teoria del
significante (fuera de sentido) en la misma linea que este heuristico
anideismo57, al rendir homenaje a su “maestro en psiquiatria”s a
idea que domina la psicosis (esa alrededor de la cual se elabora la
novela) no es su generadora. El punto de partida (base, nGcleo) esta
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en un fendmeno de automatismo (intuiciéon, eco del pensamiento,
enunciacién de los gestos) de “tenor neutro '5* en cuanto al temay a
los afectos, anideico. El delirio, temético, se injerta secundariamente
sobre esta base que le sirve entonces de punto de apoyo inicial. Objetar
que el fendmeno de automatismo puede tener un contenido de ideas, no
tiene consecuencias. Cuando el delirio ha llegado al periodo de estado,
cuando se ha constituido, cuando las etapas de su construccién ya no son
visibles, el punto de apoyo inicial, el automatismo, escapa a la
aprehension. Para Clerambault, calificar de anideico al automatismo es
signmcar que no es por su contenido por lo que opera en el mecanismo.
Anideismo aquise opone aideogenismo, ideologia, intelecto, ideocracia
(psiquiatrica), o incluso a color (del delirio), decoracién:

“El médico, impregnado de habitos ideoldgicos se dilata él mismo
en construcciones iaeicas y no ve que estas no son mas que una
decoracién que le oculta una arquitectura., ®

Clerambault piensa proporcionar con esta concepcion upara el
interrogatorio de los enfermos, un plan simple y criterios seguros.”6

4L a alucinosis nos da el prototipo exacto de la base de las psicosis
alucinatorias crénicas. Todo sistema de ideas, especialmente toda
novela de persecucion estd ausente de ella. Es el pedestal que
espera la estatua.”@l

La estructura de los delirios de interpretacién se opone sin embargo
a la de los erotdémanos, como el anélido se opone al vertebrado. No
hay idea prevaleciente, la extension se hace de manera irradiada, en
red circular e infinita, hecha de eslabones. El sujeto vive en el centro.

“Supriman del delirio de un interpretador la concepcion que les
parezca la mas importante, supriman incluso muchas de ellas:
habran perforado la red, pero no habran roto las cadenas; la red
seguira siendo inmensay se reharan otros eslabones por si mismos."®

Segln Georges Lanteri aura, la distincién estructural entre
desarrollo en sector y desarrollo reticular, continda haciendo favores

a la semiologia, incluso fuera de las condiciones doctrinales en las
que Clerambault la invent663.
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EL ANIDEISMO DEL VELO

La quietud intelectual y la neutralidad afectiva (anideismo) que
caracterizan al automatismo mental de Clerambault, son una forma de
aligeramiento de imaginario. Igualmente, las fotografias de Clerambault
apuntan a la pureza del anideismo, privadas de lostemasy de los colores
afectivos que les prestaria el sentido coman. Se podria leer en ellas la
lista del mismo tono neutro que aquél con el cual se leeria el directorio
telefénico. Las indicaciones dan puntos de vista, espalda, frente, perfil
derecho, perfil izquierdo, o anotan terminologias locales, nombres de
lugares, de los modos particulares de colocacién, de los tiempos
artificialmente descompuestos, de las variantes. Desprovistas de sentido
en si mismas, estas fotografias se ordenan en serie y unas respecto a las
otras. Clerambault logré que sus modelos abdicaran a su particularidad
para hacer evidente la forma pura del drapeado. Estamos lejos de la
expresividad de los drapeados barrocos que vestian a las grandes
enamoradas, en la pintura y en escultura. M&s cerca de los plafideros
vestidos con un sobrio atavio de duelo.

(Pie de foto): Plafiidero del duque de Beny, muerto en 1416, obra del escultor Jeaii de Cambrai. Musco
de Berry en Bombes, ciudad natal de Clerambault. (Fotografia de Jean Claude Arnoux).
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Clerambault expuso el vestido drapeado como expuso los fendmenos
sobre los cuales se funda el delirio antes de que haya tomado forma. Al
disponer la luz sobre el fenémeno, hace aparecer aqui, en un nimero
limitado de lineas, los rasgos distintivos del sintoma, alla las lineas de
pliegues caracteristicos de tal drapeado. Trazaun croquis simpley preciso,
al haber percibido a través de su esquema una forma pura.

Pero la imagen est4d desbordada por todas partes, por la riqueza de la
clinica. Clerambaultbusca desesperadamente casos puros de erotomania.
Mas el sindrome es con frecuencia “prodrémico, de un Polimorfismo
muy lento en revelarse”. Habla de casos mixtos. La misma cuestién, de
nuevo, en el método de clasificacion de los drapeados:

UEn el caso de varios apoyos, la determinacién del apoyo principal
puede ser discutida; el drapeado es entonces un compuesto y debe
ser clasificado dos veces, para mayor seguridad.’ 64

;DONDE ESTA EL LIMITE?

El modelo mecéanico del que se espera que describa un encadenamiento
de causas y de efectos, se somete a un encadenamiento definido por los
términos primeroy segundo, o primordial y secundario, superior e inferior,
ascendentey descendente, positivoy negativo. Al caracterizarse el delirio
como 4triunfo de lo accesorio sobre lo esencial”65 el procedimiento de
Clerambault da cuenta de la constante preocupacién por distinguir
accesorioy esencial, lacausa del efecto. Y sin embargo, a veces capta el
rasgo distintivo que se supone jerarquiza la importancia causal de los
fendmenosen unasimple sucesion temporal. Los niveles de ladescripcion
clinica y de la descripcion seudo histol6gica, se entremezclan, asi
como la patogenia mecanica y la etiogenia orgéanica, e incluso la
filogénesis es invocada:

tdel Automatismo mental seria asi el receptdculo de los mecanismos
inferiores del Pensamiento. (Porqué? Porque representa los
mecanismos superiores de los tiempos pasados; resumiria la
filogénesis del Intelecto y sus productos serian aquellos del
Pensamiento Ancestral”&

En el resumen que sigue a laexposicion del método, Clerambault, lejos
de conformarse con el vestido drapeado arabe que habfa anunciado en
Bellas Artes, se dedica a hacer un inventario y estudios comparativos de
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los cuales no vemos ya los limites histéricos ni geograficos. Habla de
paralelismo entre peplos griego e izar 4rabe, de estefané tebanoy copto
y de otro tipo contemporéneo; compara toga consular y toga imperial,
bufanda de Isisy bufanda de Diana; habla de bufanda etruscay de chal
caldeo, luego de chal espafiol, de los drapeados asirios y egipcios, de los
pafios africanos y de los saris hindles, etc. La lista se vuelve abismal.
Sus prototipos ya no vienen solamente de sus investigaciones personales
sino de la estatuaria y de lecturas enciclopédicas. Con ese "'todas las
formas todavia en uso” de su perspectiva laobracomenzada se condena
a la incompletud y a la imperfecciéon. Ninguna de las encamaciones
sucesivas del drapeado dara jamas la esencia de esa totalidad. (Adénde
conduce el drapeado a Clerambault? El texto publicado, reducido a
la exposicion del método y a los comentarios, deja adivinar una fuga
al infinito.

En el drapeado, lo abierto y lo cerrado no son contradictorios. En sus
trabajos tecnoldgicos ulteriores, Clerambault se dedica a las cuestiones
de cerradura, a los modos de atar y de sostener, sin agujerar, cada
estructura de drapeado. El texto sobre “El nucleo inserto atado” sigue
las etapas de la génesis del “dispositivo perfecto” del cual esta invencion
del ser humano seria el paradigma. ;Se trataria de cerrar una abertura?
Después otra conferencia en la sociedad de etnografia “el borde
festoneado en el drapeado griego™67 se dedica a describir el acabado del
borde. ;Acaso intenta Clerambault definir un Iimite que se escapa sin
cesar a su esquema de construcciéon?

En su ultima intervencién, casi testamentaria, sobre el automatismo
mental, en 1934, muy poco antes de su suicidio, Gaétan Gatian de
Clerambault, quien jamas dej6 de buscarun nombre mas adecuado para
su sindrome, propone: delirio autoconstructivo.

“Cada féormula lanzada es asimilada y, al continuar el trabajo de
ideacidon, las formulas van a completarse dia con dia; asf, se forja
todaunanovelade origen extrapersonal: es el delirio autoconstructivo.
Ese delirio autoconstructivo es mas absurdo que el delirio personal
del sujeto (delirio mucho més explicativo que constructivo).”6*

Construccién queda como la palabra clave.
Danielle Arnoux
Traduccion: Cecilia Pieck.
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